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Abstract 

Religious literature is a gateway to the world of meanings and educational teachings. Still, over time, reaching its depths 

has become difficult for modern humanity. So, it is necessary to examine religious-educational statements deeply. In this 

article, using the "thematic analysis" method, the concept of faḍl (grace) has been studied from an educational 

perspective. The result of applying this method is extracting those themes of Quranic statements that arrange the 

"themes network" of faḍl in three theme levels: "basic," "organizing" and "global." Based on the analysis, "God's 
faḍl"(Allah's grace) is a dynamic act that is given to the human without equation with his deed, based on Allah's great 

grace. Essential elements of encountering grace are great kindness, forgiveness, protecting, encouraging, creating 

confidence, purity, and honesty. Therefore, it is possible to identify the psychological-educational type of graceful 

encounter in a range close to humanist approaches. 
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تگری، انید از  مهربیانی بسییار، گذشیت،  میایشود. ارکان اصلی مواجهه بر مبنای فضل نیز عبارتپروردگار به انسان محقق می
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 مقدمه

های صیت، براسیاس پاسیرهای گوناگون شرعلوم رفتاری به ماهیت انسان و نظریهنگرش دانشمندان 
های اصلی انسان ارتباط ها با ویژگیاند. این پرس شدههای بنیادی دربارهٔ سرشت ردمی ارائه رنان به پرس 

-ورطبییی ههنییتمثیا،، دبیرای  1اند.شدههایی دورطبی دربارهٔ ماهیت انسان ارائه صورت فر یهدارند که به
شده است کیه رفتیار ردمیی متیازر از عوامیل ههنیی و روانیی اسیت ییا عینیت در پاسر به این سؤا، مطرح 

های مربیوط بیه ایین کنشی بیانگر فر ییهبرون-کنشیتازیر عوامل عینی و بیرونی؟ و یا دورطبیی درونتحت
دهد ییا موجیودی منلعیل ن شکل میسؤا، است که ریا انسان موجودی فعا، است و رفتار خوی  را از درو

های بیرونی است؟ همچنین جای تردید نیست که نو  نگرش های انعکاسی به محرکاست و رفتار او پاسر
جو تازیرگیذار های تربیتی و درمانی و نحوهٔ مواجهه با متربیی و درمیاندانشمندان به ماهیت انسان، در شیوه
های متنوعی از مواجهه با شیوهشرصیت انسان ارزیابی شده است و نیز بوده است. در اندیشهٔ تربیتی اسلام 

های یادشیده طبیعتاً نو  ارزیابی اندیشهٔ اسلامی از ماهیت انسان در پیوستار دوگانه شود.متربی پیشنهاد می
رسد این است کیه رییا نظرییهٔ تر خواهد بود.  ا، پرسشی که به ههن میگلته نزدیکبه یکی از مکاتب پی 

عنوان راهکارهای اجرایی و عملییاتی پیشینهاد شیده اسیت، سیازگاری صیت اندیشهٔ اسلامی با رنچه بهشر
پذیر و... شیناخته جو و مسیوولیتدارد؟ یعنی اگر انسان در نگرش اسلامی موجودی رزاد بیا فطیرت کمیا،

 مروان است؟ برای نمونه،های بنیادین هشده نیز با این نگرششود ریا نو  رابطۀ تربیتی اجراشده و توصیهمی
هییای بییر اصییلی فضییل بییا بسییامد بییات در ادبیییات تربیییت اسییلامی در رالییب ریییات و گزارهمواجهییهٔ مبتنی

عَیدلیک»ای، بسان یافتهشهرت لنیا بی ک وَ ت تُعامی لَضلی ملنا بی خیورد. براسیاس همیین بیه چشیم می« اَللّهم عای
امیا رییا رابطیهٔ  2شیود،موازنیه معرفیی میبیر عدمای مبتنیعنوان رابطهو به« عد،»فراتر از « فضل»ادبیات، 

بر فضل با اندیشهٔ بنیادین اسلام دربارهٔ انسان سازگار است؟ برای پاسر به این پرس  شایسته است که مبتنی
به چند پرس  دیگر پاسر دهیم  اینکه فضل و رفتار فا لانه دریقاً چیه دتلیت و معنیای تربیتیی را منتقیل 

شییده در مکاتییب و سییبکی از انییوا  مواجهییه مطرحسیینر بییا چییه  شییده،براسییاس دتلییت منتقل کنیید ومی
هایی است که نویسیندگان ایین نوشیتار را بیه کنکیاش راجی  بیه ها پرس این ؟شناسی سازگاری داردروان

های تربیتییی مضیمون فضیل در ییک خاسیتگاه رو شایسته است مؤللهمضمون فضل برانگیرته است. ازاین
های پنهیان رن نماییان و تحلیل مضمون فضیل، تییهی اصیل، مانند رررن کریم واکاوی شود تا با تجزیه دین

و نظرییهٔ شرصییت  شیده در علیوم رفتیاریاش بیا ملیاهیم مطرحشود و در پی رن، سازگاری یا ناسازگاری

                                                 
  شمارهٔ یک.نک  جدو، . 1
 .162، نگاهی دوباره به تربیت اسلامیبارری، . 2
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 مشرص شود. اسلامی
د مضیمون فضیل در رییات ریررن کیریم ها و ابعاروست  مؤللهبنابراین، این جستار با چند پرس  روبه

بیرای اهیدای گرایانه است ای رفتارگرایانه برای کنتر، رفتار است یا برخوردی انسانچیست؟ فضل، مواجهه
  س ارزشمندی و بیداریی انگیزش درونی؟

 
 . ادبیات نظری پژوهش1

رفتیاری بیه چنانچه گذشت نگرش یک دانشیمند علیوم ماهیت انسان:  های اساسی دربارهٔأ. فرضیه
رو سازد. ازایینهای اساسی دربارهٔ ماهیت انسان، جایگاه او را پیوستار مربوط به هر فر یه نمایان میفر یه

از مکتیب « اسکینر»گرا و از مکتب انسان« راجرز»های شناسی، دیدگاهنمایندگی از دو رویکرد مهم روانبه
 اند.رفتارگرا در جدو، زیر مشرص شده

 3های اساسی دربارهٔ ماهیت انساننسبت به فر یه« اسکینر»و « راجرز»های   دیدگاهجدو، شمارۀ یک
  شدید متوسط  عیس میانه  عیس متوسط شدید 

 8رزادی 6S      7Rو 5 4جبرگرایی
 نگریسرشتی  10S     11R 9نگریمحیطی

 ههنیت  13S     14R 12عینیت
 کنشیدرون  S      15R کنشیبرون

   اسکینرS  راجرز Rک  راهنمای جدو، ی
                                                 

. برای شناخت ملیاهیم نیک  شیکرکن و 525و  524، ، روانشناسی بالینی؛ نک  فیرس، تیموتی108روانشناسی شخصیت، شده از بشیری،  یدری، . برگرفته3
؛ نک  پانوشت میرتبط بیا 107-89، روانشناسی شخصیتری،  یدری، ؛ بشی480-475، 211، 208، 141، 59، 58، 13، های روانشناسی، مکتبهمکاران

 هرکدام از اصطلا ات.
 .18و  17، شناسیهای روانهای نظامنظریه. تندین، 4
 .340، درمانیرواننظریه و کاربست مشاوره و . کوری، 5
 .18، شناسیهای روانهای نظامنظریهتندین، . 6
 .18، شناسیانهای روهای نظامنظریه. تندین، 7
 .18، شناسیهای روانهای نظامنظریه. تندین، 8
 گرایی واتسون.، مبحث محیط161، 18، شناسیهای روانهای نظامنظریه؛ نک  تندین، 18، شناسیهای روانهای نظامنظریه. تندین، 9

 .559، تاریخ روانشناسی؛ هرنگهان، 340، درمانیرواننظریه و کاربست مشاوره و .کوری، 10
 .736، تاریخ روانشناسی. هرگنهان، 11
 .13، شناسیهای روانهای نظامنظریهنگری نک  تندین، نگری در برابر عینی. ههنی12
 .340، درمانیرواننظریه و کاربست مشاوره و . کوری، 13
 .316، شناسیهای روانهای نظامنظریه. تندین، 14
 .737، تاریخ روانشناسی. هرگنهان، 15
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رو، شناسی به ماهیت انسان است. ازاییناین جدو،، گویای تقابل و تلاوت نگرش این دو رویکرد روان
های اجراییی متلیاوتی در مواجهیه بیا مراطیب را نتیجیه مضامین تولیدشیده در هیر طیرف، دسیتورالعمل

های انعکاسیی بیه رفتیار او را پاسیر دانید ومثلًا اینکیه اسیکینر انسیان را موجیودی منلعیل می 16دهد؛می
« پاسر-محرک»سازی یا سبب شده نظام مواجههٔ او بر مبنای شرطی 17گیرد،های بیرونی در نظر میمحرک

مواجهیهٔ  18ای،طرا ی شود. همین نگرش در رفتارگرایی سبب شده تا راجرز در رویکردی انتقادی و مقابلیه
 20های اجراییی دو گیروهی یید، توجیه بیه مبیانی و دسیتورالعملتردرا پیشنهاد دهد. بی 19«مثبت بدون شرط»

بیا کیدام نیو  از « تلضیل»و در رضاوت میا دربیارهٔ اینکیه روش « فضل»یادشده در ارزیابی ما از مضمون 
 تر است، مؤزر خواهد بود.مواجهه هماهنگ

یی دو شیناختشناختی  برای درت در تطبییق مضیمون فضیل بیا مضیامین روانهای روانفرضب. پی 
گرایی، استررا  مضامین اساسی از هریک از مکاتب،  روری بیه نظیر مکتب شاخص رفتارگرایی و انسان

شناختی یادشده چند مضمون انتیزا  شیده تیا های مرتبط با هر نگرش روانرو، از مجمو  دادهرید. ازاینمی
های رفتارگرا رفتار را نتیجهٔ محرک به اینکه رهیافتای در فرایند تحلیل مضمون فضل باشد. باتوجهمایهدست

کیید دارد، ایین پی داند و بر استلاده از انوا  شرطیبیرونی می شیدنی اسیت  اوتً، هیا انتزا فرضسازی تا
کنید؛ زانییاً، رفتار مربی در بند رفتار متربی است و در یک موازنه و تناسب با عملکرد مراطب بروز پیدا می

شیود؛ یعنیی مراطیب میدام خیود را در براساس ررارداد نوشته یا نانوشته تنظیم میرفتار انسان، رانونمند و 
پس در مقابیل عمیل میا  21«این کار را بکن تا فلان پاداش را بگیری.»بیند که  ای میمواجهه با چنین جمله

کیید گدر سوی دیگر، انسان 22پذیر وجود دارد.بینیگر و پی ازایی مثبت یا منلیی کنتر،همیشه مابه راها با تا
سازی، این مضمون محوری را پررنگ کردند پروفهٔ شرطیبر خودشکوفایی انسان و در رویکردی انتقادی بر 

اتکا و بدون توجه به رفتارش مواجه شد و در همین عنوان موجودی خودانگیرته و خودکه باید با مراطب به
هاد دادند؛ با این تو یح، اگر مواجهیهٔ پیشینهادرا پیشن 23«توجه مثبت بدون شرط»ای از نو  راستا، مواجهه

                                                 
 .264، های روانشناسی و نقد آنمکتبکرکن و همکاران، . ش16
 .524، شناسی بالینیروان. فیرس، تیموتی، 17
 741، تاریخ روانشناسی. هرگنهان، 18
19 - unconditional positive regard 
 . سرن، ناظر به تلکرات ناب این دو مکتب است.20
 .15، نه تشویق، نه تنبیه. کن، 21
. ریرارداد 3کیردن میورتی ، . ورلیه ممحروم2دهی، . شکل1کند  های یادشده را تایید میبه چند اصطلاحی رویکرد اسکینری، برداشت . برای نمونه، فقط توجه22

  .539و  538، شناسی بالینیروان. ارتصاد فتونی منک  فیرس، تیموتی، 5. رانون مادربزرگ ماو، کار بعد بازی ، 4وابستگی مررارداد بین درمانگر و بیمار ، 
کننیید . نگییرش مراربییت، پییذیرش و رییدردانی کییه دیگییران نسییبت بییه فییردی بییدون توجییه بییه رفتییار او و معیارهییای شرصییی دیگییران ابییراز می23

دادن عمیق، اصییل و صیمیمانه بیه اهمیتجه مثبت و پذیرش بدون شرط یعنی    ؛ متوregard-positive-https://dictionary.apa.org/unconditionalم

https://dictionary.apa.org/unconditional-positive-regard
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شود و اگر بدون شده در اندیشهٔ تربیتی اسلامی در گروی رفتار مراطب باشد، در  وزهٔ رفتارگرایی تعریس می
 گرایانه ررار خواهد گرفت.توجه به رفتار مراطب ابرازشدنی باشد در دستهٔ رفتارهای انسان

و جایگیاه رن « کرامت»و « فضل»تبیین معناشناختی دو ملهوم »الۀ اسعدی در مقج. پیشینۀ پژوهش: 
های مرتلس به فضل الهیی پرداختیه طور گذرا از جنبهدر اخلاق فردی و اجتماعی از دیدگاه رررن کریم، به

طور دریق و عمیق پردازش نشیده اسیت. است ولی به ارتضای ساختار مقاله، دتلت تربیتی ملهوم فضل به
به بررسی وافهٔ فضل در رررن کیریم و شیعر جیاهلی « معناشناسی فضل در رررن»ر پژوه  محمد  سنی د

نشین ملهوم فضل، ملاهیم فوز، نعمت، خیر، ر مت، رزق و مغلیرت پردازد. او پس از ارائهٔ ملاهیمی هممی
لضل فی القررن ال»شمارد. شاید رسالهٔ دکتری عدنان با عنوان عنوان ملاهیم جانشین ملهوم فضل بر میرا به

لحا  دربرگیری ریات و مو وعات بسیار دربارهٔ فضل باشد ترین پژوه  به، جام «الکریم دراسة مو وعیة
رو با چنید به رسالت این پژوه ، مو و  دتلت تربیتی فضل بررسی نشده است. پژوه  پی اما باتوجه

بیه ن یک روش علمیی تحلیل متن باتوجهعنوا. استلاده از روش تحلیل مضمون به1شود  شاخصه متمایز می
به بافیت زبیانی و . تحلیل مضامین باتوجه2روانشناختیی فضل و نه معناشناسی صرف؛ -های معناییمؤلله

شناسییی ای تربیتی بیرای دسیتیابی بیه نو عنوان مقوله. توجه به فضل به3های رررنی مرتبط؛ غیرزبانی گزاره
 ه.تربیتی رفتار فا لان-روانشناختی

وجوی ای و جسیتهیای رررنیی، از روش کتابرانیهروری دادهبیرای جمی شناسی پژوهش: د. روش
هیای وجوشده، رن دسته از گیزارهشده است. از میان تمامی ریات جستافزاری با کلیدوافهٔ فضل استلاده نرم

های متنی ممتن ریررن  دادهاند و ازرنجاکه این پژوه  بر بستر مرتبط با زمینهٔ تربیتیی مو و  فضل جدا شده
سبب تناسیب بیا مو یو  و هیدف پیژوه  ها بهیافته است، روش تحلیل مضمون برای تحلیل دادهسامان 

یکیی از « thematic analysis»تحلییل مضیمون، معیاد، فارسیی وافهٔ انگلیسیی  انتراب شیده اسیت.
شیمار هیای کیلیی بیه د در دادههای ساده و کاررمد برای شناسایی، تحلیل و گزارش الگوهیای موجیوروش

هیای پراکنیده و هیا مدادهها و مجمیو  دادهدهی مرتصر و توصیس دادهرید و فرایندی است برای سازمانمی
در فارسیی، معیاد، مضیمون، زمینیه،  «theme»وافهٔ  24.کنیدهایی غنی و دریق تبدیل میمتنو   را به داده

ماییه اسیت. دی اسیت. معیاد، فارسیی مضیمون، درونمایه، مو یو ، مبحیث و ملیومایه، مطلب، درون
مضمون، دیدگاه نویسنده در خصوص مو وعی است که در پی القیای رن بیه مراطیب اسیت. مضیمون، 

                                                                                                                   
معنای تایییدکردن سازد، پذیرشی بهصورت خوب یا بد، رن را رلوده نمیجو بهها و افکار و رفتار درمانای که رضاوت ا ساسگونهعنوان یک انسان، بهجو بهدرمان

  .255، درمانیبست مشاوره و رواننظریه و کارتمام رفتارها نیست منک  کوری، 
24. Braun & Clarke, "Using thematic analysis in psychology",79. 
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ییک مضیمون، دربرگیرنیدهٔ الگیویی تکیراری و  25ازر پیام یا محتواسیت.« مایهٔ درون»و « اندیشهبن»همان 
گییرد. تحلییل دهندهٔ مرکیزی شیکل میملهیوم سیازمانای داده است که راج  به ییک مشترک در مجموعه

پیردازد کیه نشیانگر وجیود الگیویی از معیانی در ای وا ید میهای مرتلس اییدهمضمون به توصیس جنبه
شیوند. مضامین از ترکیب کدهای مرتلس در فراینید تحلییل مضیمون سیاخته می 26هاست.مجموعه داده

هیا مینعکس ها ایدهٔ وا دی را در رابطه بیا برشیی از دادهتر از مضامین است. رنتر و خاصکدها مشرص
ها مدربارهٔ سؤا، پژوه   جالب های مرتصر و ملیدی به تعریس رنچه در دادهصورت برچسبکنند و بهمی

اند؛ در کنکیاش شیدههای گوناگونی برای تحلیل مضیمون ارائیه رویکرد 27شوند.رسد نمایان میبه نظر می
ایم؛ روش   مطرح شد، بهره بیرده2001م 29استرلینگ-که توسط رتراید 28بکهٔ مضامینرو از رویکرد شپی 

کیه مبییّن نکیات برجسیتۀ  30هیا، مضیامین پاییهگونه است که در مر لهٔ او، پس از کدگذاری دادهکار این
 ها و ابعاد این مضیامین؛ مضیامینبه اشتراک ملهومی، ویژگیشوند. سپس باتوجههاست، استررا  میداده

شوند و درنهایت، بر مبنای مضیامین کننده بر مدار محوری مشترک گردروری میو یکپارچه 31دهندهسازمان
در گیام نرسیت، رییات مربوطیه  33تیوان بیه دسیت رورد.را می 32دهنده، مضیمون کیلان و فراگییرسازمان

پس از ترکییب اند. سیاند و در گام دوم، مضامین پایه براساس کیدهای اولییه فهرسیت شیدهکدگذاری شده
اند. در مر لۀ رخیر یافته دهنده سامانای که در یک گروه معنایی ررار داشتند، مضامین سازمانمضامین پایه

کنند. برای سنج  رواییی نتیای  دو مضمون فراگیر، معنای کلیی منتشرشده، مجمو  مضامین را روایت می
منظور تقوییت رواییی انید و بیهینی ما را یاری کردهنظرانی دو  وزهٔ علوم رفتار و علوم درمده، صا بدستبه

های سازی دتلتمراجعه شده است. همچنین برای درت در برجسته نمونهو  المیزانها، به دو تلسیر تحلیل
که در رسمت مبیانی -گرایی تربیتیی ملهوم فضل در رررن، چند عنصر اساسی در رویکرد رفتارگرایی و انسان

نظر است تا درنهایت، پیس از اسیتررا  مؤللیه در -نظری تبیین شدند ها و ابعیاد مو یو  فرایند تحلیل مدِّ
شناسیی صیورت تری نسبت به سازگاری رن با هرییک از رویکردهیای یادشیده در روانفضل، ارزیابی دریق

 گیرد.
 

                                                 
 .51، های پژوهش کیفیاصول و مبانی روش. خنیلر، مسلمی، 25
 .2019نقل از کلارک و بروان ؛ به24، تحلیل مضموناسدی، زاده، بنی. شیر26
 .2019از کلارک و بروان نقل ؛ به25، تحلیل مضمونزاده، . شیر27

28.Thematic Network 
29.Attride-Stirling 
30.Basic Themes 
31.Organizing Themes 
32.Global Themes 

 .32، تحلیل مضموناسدی، زاده، بنی. نک  شیر33
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 «فضل». تحلیل واژگانی موضوع 2

رو، رن را  ید ازایین 34شیود.فیی میعنوان گوهر معناییی فضل معربه« زیادت و فزونی»در کتب لغت، 
های معنایی بیشتری بیرای ارائیۀ شاید نارسایی معانی یادشده، سبب شده تا مؤلله 35اند.نقص نیز معنا کرده

بیدین معنیا ؛ «اللضل  الزیادة عن اترتصاد»شده  تری از فضل مطرح شود. برای نمونه، گلته معنای کامل
ییا اینکیه  36رود م د کلایت و  د معمیولی ،از  د متوسط به کار میکه فضل دربارهٔ زیادت و بیشتربودن 

رغیاز ا سیان »زبیدی با بیان اینکه فضیل بیر  37فضل؛ یعنی عطایی که بر دهندهٔ رن تزم و  روری نباشد.
براسیاس همیین اندوختیۀ  38تر کیرده اسیت.کنید؛ اندوختیۀ ملهیومی رن را کامیلدتلت می« بدون سبب

فْضَاُ، »ملهومی،  انید و کسیی کیه بیی  از تر بر میزان متعارف و مقرر تعرییس کردهرا برشندگی فزون« الإی
لُ »برشد را مقدار متعارف و مورد انتظار می رمیرتنی مدلو، وافگانیی همچنین با درهم 39اند.نامیده« المُتَلَضِّ

دا عبارت است فضل از طرف خ»گونه تبیین شده است  این« تلضل پروردگار»فضل و کاربست رررنی رن، 
 40.« …از د تزم و مقرر برای تامین زندگانی مادی و معنوی هستاز  عطا و برش  بسیار زیاد که بی 

توان نکاتی را مرتبط بیا مبا یث تربیتیی دریافیت پژوهان دربارهٔ معنای فضل بیان کردند میازرنچه وافه
 کرد 

گیرنده بیشیتر رد  و از  ید رفتیار تلضیلازایی ندارد مسبب و علیت نیداأ. تلضل، عطایی است که مابه
 است.

 کننده واجب نیست.ب. بر تلضل
 بینی و غیرمتور  است.پی تعبیری، غیررابل . از ربل مقرر نشده و رراردادی نیست و به

 د. بر مبنای لطس و مهربانی است.
 دستانه است میکی از مصادیق تلضل، ا سان ابتدایی است .ای اورات پی ه. پاره

 «فضل». تحلیل مضمون مو و  3
 . استررا  مضامین پایهٔ فضل1. 3

رو، شیود. ازایینبراساس کدهای اولیه استررا  می« مضامین پایه»در گام نرست از تحلیل مضمون، 

                                                 
 .4/508، معجم مقاییس اللغةفارس، . ابن34
 .5/1791، صحاح اللغة؛ جوهری، 11/524، لسان العربمنظور، . ابن35
 .639، المفردات. راغب اصلهانی، 36
 .188الفروق فی اللغة، ؛ عسکری، 639المفردات، . راغب اصلهانی، 37
 .3/141تاج العروس، . مرتضی زبیدی، 38
 .9/106، التحقیق. مصطلوی، 39
 .9/106، التحقیق. مصطلوی، 40
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های رررنی مرتبط با مو و  فضل، مضامین پایه براساس کدگیذاری پس از گزین  تعداد بسیاری از شناسه
گیرنده اشاره شده و در کنار رن به بافت زبانی و غیرزبانیی متن و تلضلاند شدهبندیهاولیه در ش  عنوان دست

 است.
یت مؤلفۀ معنایی 1. 1. 3  «عطای فراتر از استحقاق». تبدیل متن به مضامین پایه با محور

چنانچه گذشت، مواجههٔ مربی در رویکرد رفتارگرایان مقید بیه رفتیار متربیی اسیت و در مقابیلی عمیل 
یک مربیی در گیروی گرایان، مواجههٔ ازایی مثبت یا منلی وجود دارد، اما در رویکرد انسانمتربی، همیشه مابه

رو، مواجهیه براسیاس رفتار مراطب نیست و تلاش بر این است که به انسان، بماهوانسان توجه شود. ازاین
 و مضامین پایه استررا  شد.موازنه با عمل، ارزیابی و کدهای اولیه فضل با ملاک موازنه یا عدم

 . تبدیل متن به مضامین پایه با محوریت مؤللۀ معنایی عطای فراتر از استحقاق2جدو، شمارهٔ 
متن مورد 

 تحلیل
یافت کنندهٔ در

 فضل
بافت زبانی و 

 غیرزبانی
 کدهای اولیه مضامین پایه

ذینَ رمَنُوا  ا الَّ فَاَمَّ
لُوا  وَ عَمی

حاتی  الی الصَّ
مْ  یهی أُجُورَهُمْ  فَیُوَفِّ

نْ  وَ یَزیدُهُمْ می
هی  ا  فَضْلی وَ أَمَّ

ذینَ اسْتَنْکَلُوا  الَّ
وَ اسْتَکْبَرُوا 

بُهُمْ عَذاباً  فَیُعَذِّ
أَلیماً منساء  

173 41 

 

مؤمنان و 
صالحانی که 
متوا عانه و 

عاری از تکبر، 
 بندهٔ خدا بودند.

نهی از تکبر در  -
 بندگی خدا

نلی تکبر  -
 ضرت مسیح در 

ی خدا و نلی بندگ
 الوهیت ایشان

درجواب  -
ای از طایله

مسیحیان نجران 
که به پیامبر 

اسلاممص  گلتند  
چرا بر مسیح خرده 

گیری و او را می

جداانگاری  -
« اجر»و « فضل»

 مپاداش 
برشی فزون -

بدون موازنه با 
 عمل
 
 
 
 
 

یَزیدُهُمْ »تعبیر  -
هی  نْ فَضْلی از « می

« فضل»بودن فراتر
از استحقاق 

 کند. کایت می
موازنهٔ اجر و  -

 پاداش با عمل
دادن به دو توجه -

نو  مواجههٔ 
 عادتنه و فا لانه

تعبیر  -
مْ » یهی  42«فَیُوَفِّ

به معنای باتوجه

                                                 
برشیی فراتیر از فزون»گونه کیه بیا وافهٔ فضیل، بیر استلاده شده است؛ بدین« ضلف»و « اجر». در ریات دیگری نیز، از این ساختار زبانی، برای بیان تمایز بین 41

کید شده است  « استحقاق  .26شوری  ؛ 30فاطر   ؛38نور  تا
هُ 42 یَهُمُ اللَّ یَجْزی یَهُمْ ... فاطر  م38منور   ....  رف تم در وافگان لی یُوَفِّ د. گویا برای دریافت اجیر و پیاداش تری بر مورد انتظاربودنی اجر دار  دتلت صریح30 ، لی

 اند.ریزی کردهبرنامه



 113،  شمارة پیاپي 2، شماره ششمنشریه علوم قرآن و حدیث، سال پنجاه و  / 42

 

بندهٔ خدا 
 خوانی.می

 

به دو « وفی»
مطلب اشاره دارد  

. وجود ررار و 1
تعهدی طرفینی؛ 

. عاملان، انتظار 2
دریافت دارند؛ 
یعنی  دارل 

استحقاق ظاهری 
برای دریافت 

 دارند.
يَ  یَجْزی ینَ  لی ذی

 الَّ
لُوا  رمَنُوا وَ عَمی

حَاتی  الی نْ  الصَّ  می
هی  هُ  فَضْلی نَّ تَ  إی

بُ  ینَ  یُحی ری  الْکَافی
  .4۵مروم  

مؤمنان و 
 صالحان

رموزی از عبرت
گذشتگان و 

 توصیس
ها دستگی انساندو

در ریامت براساس 
معیار کلر و ایمان 

 یاریاخت

برشی فزون -
بدون موازنه با 

 عمل
برشی بر فزون -

 مبنای محبت

پاداش عمل صالح 
نیز از فضل است، 

سبب نه به
استحقاق و نه از 

 43روی عد،.

ذینَ رمَنُوا ...  الَّ
رَوْ اتی  في

اتی لَهُمْ ما  الْجَنَّ
مْ  هی

نْدَ رَبِّ یَشاؤُنَ عی
كَ هُوَ الْلَضْلُ  هلی
الْکَبیر مشوری  

22.  

مقایسهٔ بین  - منان صالحمؤ
نتیجهٔ رفتار 

ظالمان و صالحان 
 است.

تبیین مواجههٔ  -
بدون اجر و مزد 

 پیامبرمص 

کران و عطای بی
متناسب با 

 خواست صالحان
 

رو ات »-
عطای بر « الجنات

مبنای عد، و اجر 
 است.

لهُمْ ما یَشاؤُنَ »َ-
مْ  هی

نْدَ رَبِّ عطای « عی
بر مبنای فضل 

 است.
نَّ الْمُ  ي إی ینَ فی قی
جداانگاری بین  -عطای فراتر از  توصیس ریامت - تقواپیشگانتَّ

                                                 
-محیرک»شود نشانهٔ این است که گویا در رابطۀ تربیتی خداوند با بندگان  بیر مبنیای . اینکه جزا دادن به صالحان، از فضل و لطس بسیار خداوند دانسته می43

کنیید، بطه، تلضل و لطس بسیار است؛ یعنی رنچه شما جزا و پادش عادتنه تلقیی میاصل نیست، بلکه محور این را« عمل–جزا»شود؛ یعنی نمی« پاسری عمل
 در نگرش تربیت الهی جزء لطس و فضل خداوند نیست.
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ینٍ...  مَقامٍ أَمی
كَ  نْ رَبِّ  فَضْلًا می

  ۵7مدخان  

تبیین اینکه تنها  -
 امی در روز 

ریامت خداوند 
 مهربان است.

 

 عمل
 
 

نعمتی 
شده و دادهوعده

انتظار و رنچه رابل
 تصور نیست.

عطاهای  -
ه گانه، همهلت

فراتر از عمل و 
خواست متقین 

 است.
نا دارَ  ذي أََ لَّ الَّ

نْ  الْمُقامَةی می
... مفاطر   هی فَضْلی

3۵.  

پیشگامان در 
 هانیکی

بیان اوصاف 
پاداش  بهشت که

پیشگامان در 
 خیرات است.

برشیی از سر فزون
 لطس

نْ »عبارت  می
هی  تاکید بر « فَضْلی

این است که ریشۀ 
برشیی اصلی فزون

، فضل خداوند
اوست، نه 

 .استحقاق بندگان
 تَعْلُوا أَرْرَبُ  ...أَنْ 

قْوَی لتَّ وَ تَ  لی
 تَنْسَوُا الْلَضْلَ 
بَیْنَکُم مبقره  

237  

بیان  کم  - شریک زندگی
 قوری و اخلاری 
 مهریهٔ زنان مطلقه

کدورت و  -
اختلاف بین زن و 

 مرد

انگاری جدا -
 فضل و  ق

علو و گذشت،  -
 تجلیی تلضل

اشاره به جنبهٔ  -
عاطلی و اخلاری 
مسوله در مقابل 
 جنبهٔ  قوری رن.

دریافت مهریه،  -
  ق زن است.

برش  از  -
جانب زن، تلضل 

 رود.شمار می او به
تلضل، نشان از  -

مهربانی و عطوفت 
 دارد.
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دعوت به تلضل  -
و مهربانی در عین 
کدورت که دعوت 

نوعی تغافل به
 است.

نی  عْمَةٍ فَانْقَلَبُوا بی
هی وَ فَضْلٍ 

نَ اللَّ  می
لَمْ یَمْسَسْهُمْ 
بَعُوا  سُوءٌ وَ اتَّ
هی وَ 

ْ وانَ اللَّ ری
هُ هُو فَضْلٍ   اللَّ

عَظیمٍ 
عمران  مر،

174  

جنگجویان 
جنگ ا د پس 

 از بازگشت

پیروزی بدون 
درگیری مسلمانان 

در غزوهٔ 
 مراءاتسد پس 

 از غزوهٔ ا د
 

دریغ بر  مایت بی
ه بر پایهٔ لطس، ن

 پایهٔ استحقاق

بودن فضل نکره -
کرانگی فضل بر بی

 کند.دتلت می
پیروزی بدون  -

درگیری که رابل
 انتظار نبود.

انگاری جدا -
 نعمت و فضل

هَ وَ  وَ مَنْ یُطی ی اللَّ
كَ  سُوَ، فَاُولوی الرَّ
ینَ أَنْعَمَ  ذی

مََ  الَّ
نَ  مْ می هُ عَلَیْهی اللَّ

ینَ وَ  یِّ بی
النَّ

یقی  دِّ ین... الصِّ
كَ 69نساء   ؛ هلی

نَ  الْلَضْلُ می
... هی

 اللَّ
  .70منساء  

 

پیروان خدا و 
 رسو، خدامص 

در جواب یکی از 
صحابهٔ 

پیامبرمص  
مزوبان  که از 

شدت علاره به 
پیامبرمص  

دغدغهٔ دوری از 
ایشان را در ریامت 

 داشت.

جداانگاری 
و « فضل»
 «نعمت»

عطای فرصت  -
نشینی با انبیا و هم

ن راستین و... مردا
فراتر از انتظار و 

 استحقاق
استحقاق انبیا و  -

مردان راستین 
نسبت به جایگاه 

 شاناخروی

ةَ  لَّ بَعْتُ می وَ اتَّ
نْ ربائي كَ می ... هلی

هی عَلَیْنا 
فَضْلی اللَّ

 ضرت 
یوسسمص  و 

 هانسانعموم ا

تبیین مواهب الهی 
به  ضرت یوسس 

 هاو همهٔ انسان

عطای کریمانه و 
 منتبی

تلضل ربل از عمل 
و ناسپاسی 

 اکثریت
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اسی وَ  وَ عَلَی النَّ
اسی  کْثَرَ النَّ نَّ أَ لکی

ت یَشْکُرُون 
  38میوسس  

نْدَهُ  ذي عی راَ، الَّ
تابی  نَ الْکی لْمٌ می عی

نْ   ...راَ، هذا می
ي  فَضْلی  رَبِّ
یَبْلُوَني نَّ  لی ... إَی

يٌّ کَریمٌ  ي غَنی رَبِّ
  .40منمل  

از نزدیکان 
لیمان س

 برخیا بنمرصس

روایت 
نمایی ردرت

 ضرت سلیمان 
در مقابل ملکه سبا 

و درخواست 
 انتقا، ترت او

عطای کریمانه و 
 هدفمند

تلضل پی  از  -
 عمل

تلضل برای  -
سنج  ردردانی 

 بنده
ارتباط تلضل و  -

نیازی و بی
 بزرگواری

کید بر  - تا
بودن و غنی

سراوت بزرگوارانهٔ 
خدا در مقابل 

 نعمت کلران
 وَ لَوْ تَ فَضْلُ -

هی 
وَ  عَلَیْکَ  اللَّ

لَهَمّوَ  رَْ مَتُهُ 
هُ  أَنْزََ،   عَلَیْکَ  اللَّ

تَابَ  وَ  الْکی
کْمَةَ وَ  الْحی

مَکَ   مَا لَمْ  عَلَّ
 وَ کَانَ  تَعْلَمُ  تَکُنْ 

هی  فَضْلُ 
 عَلَیْکَ  اللَّ

 پیامبرمص 
 

 دربارهٔ گروهی که
کردند تا تلاش می

پیامبرمص  را 
را ی کنند تا از 

دفا  « خائنان»
 کند.

گمراهی و  رر،  -  مایت دلسوزانه
 در نبود تلضل

کتاب و  کمت  -
و عصمت، 

تلضلات الهی به 
 پیامبرند.
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یماً منساء   عَظی
113 44 

وْنا  نْ شی وَ لَوی
ي  ذی

الَّ  بی
لَنَذْهَبَنَّ

لَیْكَ زُمَّ  أَوَْ یْنا إی
هی  دُ لَكَ بی ت تَجی

تَّ عَلَیْنا وَ  یلًا إی کی
كَ  نْ رَبِّ رَْ مَةً می
نَّ فَضْلَهُ کانَ  إی
یرا  عَلَیْكَ کَبی

و  86ماسراء  
87.  

 

کید بر انحصار  پیامبرمص  تا
 علم در نزد خدا

 

 مایت ردرتمند و 
بر  و اطمینان

 اتکاشدنی

عطای و ی از  -
مصادیق فضل و 

 ر مت.
نیروی فضل  -

خدا از عد، او 
 تر است.روی
فضل از  -
انیت است، ر م

 نه از عدالت.
مهربانی در عین  -

 ردرت
دٌ رَسُوُ،  مُحَمَّ

ینَ  ذی
هی ...وَ الَّ

اللَّ
... یَبْتَغُونَ مَعَه

هی 
نَ اللَّ فَضْلًا می

هُ  ...وَعَدَ اللَّ
ذینَ رمَنُوا وَ  الَّ

لُوا  عَمی
حاتی  الی الصَّ

رَةً وَ  نْهُمْ مَغْلی می
أَجْراً عَظیماً 

  .29مفتح  

یاران راستین 
 مدمص مح

بیان اوصاف یاران 
 محمدمص 

رگاهی مؤمنان  -
 از فضل خدا

گذشت و  -
مهربانی، نمود 
بیرونی فضل 

 است.

تعبیر به » -
نشان « فضل»
ها به دهد که رنمی

تقصیر خود 
اند و اعما، معترف

خود را کمتر از رن 
دانند که پاداش می

الهی برای رن 
 45«بطلبند.

عْمَةٍ  نی فَانْقَلَبُوا بی
نَ  هی وَ فَضْلٍ می

 اللَّ
جنگجویان ا د 
پس از بازگشت 

پیروزی بدون 
درگیری مسلمانان 

کرانه و فضل بی
 دریغبی

پیروزی بدون  -
درگیری که رابل 

                                                 
 پردازد.یعباده از بزرگان انصار دربارهٔ  د رذف به بیان  کم لعان مسورهٔ نور استلاده شده است که برای رف  دغدغهٔ سعدبن 10. مشابه این ساختار در ریۀ 44
 .22/144 ،تفسیر نمونه. مکارم شیرازی، 45
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هُ هُو  ...وَ اللَّ
عَظیمٍ  فَضْلٍ 
عمران  مر،

174.  
 

دوباره به صحنهٔ 
 نبرد

 پس از غزوهٔ ا د
 

 انتظار نبود.
جداانگاری  -

 نعمت و فضل

به مؤللۀ معنایی ]+عطیای فراتیر از اسیتحقاقی ایین تحلیل مضمون فضل باتوجه تحلیل اولیه: گزارش
خیورد، چشم میمعناییی ظاهری به رابطۀ جانشینی و هم« اجر»و « فضل»دهد  أ. بین نتای  را به دست می

تند؛ چراکیه در هسیرنکه ریات رررن درصددی ایجاد دو میدان معنیایی متلیاوت بیرای دو ملهیوم یادشیده  ا،
این موازنه برریرار نیسیت؛ ب. در عطیای از « فضل»که در موازنهٔ نسبی با عمل وجود دارد، در الی« اجر»

وض وجود دارد، ولی این ررارداد در فضل وجیود نو  اجر گویا یک ررارداد و پی  رگهی نسبت به دریافت عی
ریید و عطیای فراتیر از ایین اسیتحقاق، می شیمارندارد؛  . عمل نیک نیکوکردار، مستحق دریافت اجر بیه 

نشیینی بیین تلضیل و ربوبییت، معنیادار اسیت؛ یعنیی توصییس براساس فضل خداوند است؛ د. رابطۀ هم
کید می«فضل»در کنار « ربّ »خداوند با وصس   کند.، بر جنبهٔ تربیتی فضل و ر مت تا

وافگیانی و تحلییل مضیمون  ازرنچه در تحلیلعطای فراتر از استحقاق در نگرش مفسران: « فضل»
شود که تلاوت معنیایی رشیکاری بیین فضیل و وافگیان های رررنی یاد شد، این نکتهٔ مهم  اصل میشناسه

نظر ملسران نیز ررار گرفته است. طبرسی راج  به تلاوت  عْمَةٍ وَ فَضْلٍ »جانشین رن وجود دارد که مدِّ در ریۀ « نی
هی »

نَ اللَّ عْمَةٍ می نی عْمَة»شود که یادرور می 46...« وَ فَضْلٍ فَانْقَلَبُوا بی ، بر عطای در مقابل فعل و طاعیت دتلیت «نی
علامه طباطبایی  یمن توجییه اسیتلاده از  47شود.، به عطای فراتر از طاعت و فعل گلته می«فَضْل»دارد و 

دنی فضل و تلاوت رن بوموازنه بین عطا و عمل و فراتر از استحقاقسورهٔ روم، بر عدم 45در ریۀ « جزی»مادهٔ 
کید می  48کند.با جزا تا

یت مؤلفۀ عطای بدون استحقاق2. 1. 3  . تبدیل متن به مضامین پایه با محور
اسیتحقاق  . تبدیل میتن بیه مضیامین پاییه بیا محورییت مؤللیۀ معنیایی عطیای بیدون3جدو، شمارهٔ 

 کننده و عطای ربل از عملدریافت
 

                                                 
 .174عمران  . ر،46
 .3/177تفسیر نمونه، ؛ مکارم شیرازی، 2/899، مجمع البیان، طبرسی. 47
 .16/198، المیزان. طباطبایی، 48
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متن مورد 
 تحلیل

یافت کنندهٔ در
 فضل

بافت زبانی و 
 غیرزبانی

 کدهای اولیه مضامین پایه

نْ  یْتُمْ می زُمَّ تَوَلَّ
كَ فَلَوْ ت  بَعْدی هلی

هی عَلَیْکُمْ 
فَضْلُ اللَّ

وَ رَْ مَتُهُ لَکُنْتُمْ 
ینَ  ری نَ الْراسی می

  .64مبقره  

یهودیان 
 شکنپیمان

دربارهٔ 
شکنی پیمان

 اسرائیلبنی

 تغافل -
 مایت در نبود  -

 عمل

 لضل به غیرمستحقانت -
 مایت از یهودیان  -

 شکنپیمان
 

هی 
وَ لَوْ ت دَفُْ  اللَّ

اسَ بَعْضَهُمْ  النَّ
بَعْضٍ لَلَسَدَتی  بی
نَّ  رْضُ وَ لکی

َ
الْْ

هَ هُو فَضْلٍ  اللَّ
ینَ   عَلَی الْعالَمی

  .2۵1مبقره  
 

 همهٔ جهانیان
 

داستان دف  شر  -
جالوت توسط 

طالوت و  ضرت 
 داوود

 مایت  -
 دلسوزانه در سرتی

عطای ربل از -
 عمل

گسترش فساد در نبود  -
توانایی انسان تلضل معدم

 در دف  فساد 
خداوند نسبت به جهانیان  -

لطس و مر مت دارد که 
شدن فساد مان  همگانی

 شود.می

هی  وَ لَوْ ت فَضْلُ 
اللَّ

عَلَیْکُمْ وَ رَْ مَتُهُ 
هَ رَؤُفٌ  وَ أَنَّ اللَّ
رَ یمٌ منور  

نک   49 20
  .21و  14نور  

 

مسلمانانی که 
بدون علم 

تهمت به همسر 
پیامبرمص  را 
 شای  ساختند.

توبیر کسانی که 
اتهام دروغ مافک  

 را شای  ساختند.

 مایت  -
بزرگوارانه و 
مهربانانه از 

 خطاکاران
 تغافل -
برش   -

مهربانانهٔ مستحقان 
 عذاب

فضل، رأفت و مهربانی  -
خداوند، موجب 

نکردن او در عذاب شتاب
 دهندگان فحشااشاعه

...وَ لَوْ تَ  -
هی  فَضْلُ 

 عَلَیْکُمْ  اللَّ
توبیر منافقانی که  عموم مسلمانان

اخبار مسلمانان را 
 مایت  -

 نهمهربانا
تبعیت افراد بسیار از  -

 شیطان در نبود تلضل

                                                 
کم لعان و رف  دغدغهٔ مسلمانانی همچون سعدبن عباده، شود. خداوند با نزو، ریات مربوط به  خداوند را به مسلمانان یادرور می« تلضلی »سورهٔ نور  10. ریۀ 49

 کند.رنان را  مایت می
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بَعْتُمُ  وَ رَْ مَتُهُ   تَتَّ
یْطَانَ  تَّ  الشَّ إی

یلًا منساء   رَلی
83.  

بدون تحقیق 
جا منتشر همه

 کردند.می

 مایت  -
 خیرخواهانه

وَ ت یَحْسَبَنَّ 
ذینَ یَبْرَلُونَ  الَّ
هُ  ما رتاهُمُ اللَّ بی

هی  نْ فَضْلی هُوَ  می
خَیْراً لَهُمْ بَلْ هُوَ 

شَرٌّ لَهُمْ 
عمران  مر،

180.  

سرنوشت بریلان  ورزانبرل
را در رستاخیز 

 دهد.تو یح می

برشی به ونفز -
 ورزانبرل

عطای بدون -
 استحقاق

 ورزانتلضل به برل -
 

مَا  نَّ ...إی
الْمُشْریکُونَ 

نْ  نَجَسٌ... وَ إی
لْتُمْ عَیْلَةً  خی

فَسَوْفَ یُغْنیکُمُ 
نْ  هی إی نْ فَضْلی هُ می اللَّ
هَ عَلیمٌ  نَّ اللَّ شاءَ إی

َ کیمٌ متوبه  
28.  

 
 

 مومنان

ترس برخی 
مسلمانان از 

شدن رونقبی
سبب تجارت به

 ذف مشرکان از 
 مکه

اتکابودن خدا رابل
 در سرتی
ممواجههٔ 

 مایتگرانه و 
 بر  ٬اطمینان

اطمینان خاطردادن نسبت  -
 به تامین رزق

تلضل به دلرواه خداوند  -
 است.

وجوب تلضل بر عدم-
 خداوند

 

ینَ  وَ مَا ظَنُ  ذی
 الَّ

هی  عَلَی یَلْتَرُونَ 
 اللَّ

بَ   مَ یَوْ  الْکَذی
نَ  یَامَةی إی هَ  الْقی  اللَّ
 عَلَی لَذُو فَضْلٍ 

اسی  نَ  النَّ  وَ لکی

 
 

 هاعموم انسان
 

مشرکان صدر 
اسلام به خداوند 

بستند و افترا می
ها را تحریم  لا،

 کرده بودند.

دادن به مهلت -
 خطاکاران

عطای بدون  -
 مقابل

 به ردرنشناسانتلضل  -
فوریت در کیلر عدم -

 زنندگانافترا
اشاره به علم مطلق خدا  -

در ریۀ بعد تایید 
 50مدعاست.

                                                 
 . یعنی خداوند با اینکه علم به ناشکری بسیاری از مردم دارد فضل  را دریغ نلرموده است.50
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کْثَرَهُمْ  تَ  أَ
 یَشْکُرُونَ 

  60میونس  

 شمولی فضلجهان -

مَا لَمْ  وا بی
 ...وَ هَمُّ

یَنَالُوا وَ مَا نَقَمُوا 
تَّ أَنْ   أَغْنَاهُمُ  إی

هُ  نْ  وَ رَسُولُهُ  اللَّ  می
هی  نْ  فَضْلی یَتُوبُوا  فَإی

 ...خَیْراً لَهُمْ  یَکُ 
  74متوبة  

منافقان صدر 
اسلام که 

کلمات کلررمیز 
را اظهار کرده 

 بودند.

دربارهٔ منافقان 
صدر اسلام که از 

امکانات 
برخوردار بودند 

ولی خیانت 
 کردند.

عطای بدون  -
 استحقاق

 خیرخواهی خدا -
منطق برش   -

در مقابل خیانت و 
 دروغ و کلر

سیده،  د کلر رمنافقانی به -
 استحقاق فضل را نداشتند.

خداوند، یگانه منب  و  -
منشا فیض، ر مت و غنا؛ 

شاهد رن، ارجا   میر 
 تنها به خدا« من فضله»

بازبودن راه توبه و  -
بازگشت  تی برای منافقان 

 گرتوطوه
 پذیرش توبهٔ مرتدان -

هی أَنْ  نْ ریاتی وَ می
یاحَ  لَ الرِّ یُرْسی

راتٍ وَ  مُبَشِّ
یُذیقَ  نْ لی کُمْ می

يَ  تَجْری هی وَ لی رَْ مَتی
هی وَ  اَمْری الْلُلْكُ بی

هی  نْ فَضْلی تَبْتَغُوا می لی
کُمْ  وَ لَعَلَّ

تَشْکُرُونَ مروم  
46.  

ریات مشابه  
؛ 73مرصص  

؛ 46و  23روم  
؛ 12فاطر  

 
 
 

 هاهمهٔ انسان

دربارهٔ عظمت 
ریات الهی و 

لطس پروردگار در 
  ق انسان

ه انسان عطای ب -
 بما هو انسان

عطای غیرواجب  -
 ربل از عمل

عطای از سر  -
 لطس، نه عد،

عطای ربل از عمل، نمود  -
 ر مت و تلضل است.

لعلکم تشکرون بر  -
بودن تور بودن و بیمنتبی

 عطاکننده دتلت دارد.
-  ، هی نْ فَضْلی هی و می نْ رَْ مَتی می

برشی را علت اصلی فزون
 کنند.منتقل می
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  12جازیه  
هَ وَ ... نَّ اللَّ  تَکی

لَیْکُمُ  بَ إی َ بَّ
هَ  اتْیمَانَ ...وَ کَرَّ
لَیْکُمُ الْکُلْرَ...  إی

هی وَ 
نَ اللَّ فَضْلًا مِّ

یمٌ  هُ عَلی عْمَةً وَ اللَّ نی
یمٌ  َ کی
و  7م جرات  

8.  

 
 

 مؤمنان

تبیین مواهب 
بزرگ الهی به 

 مؤمنان

 تلضل ربل از عمل - 
با « فضل»ررابت معنایی  -

 «نعمت»

تر صیورت کامیل. رنچه در گزارش مضامین دستهٔ او، یاد شد، در ایین دسیته به1گزارش تحلیل اولیه: 
ای را کرداران بودند یا صلت شایسیتهگیرندگانی مو و  ربلی، نیکرو که تلضلرابل تطبیق خواهد بود؛ ازرن

ای از طیرف ل و کین  شایسیتهگونیه عمیازایی نیدارد و هیچاینجا هیچ مابیهبرشی در دارا بودند ولی فزون
. مراطب این نو  مواجهیه، عمیوم میردم و مؤمنیان و بیدکردارانی بودنید کیه 2مراطب ابراز نشده است؛ 

 شکنی، نلاق، بهتان، برل، مورد تلضل خداوند ررار گرفتند.باوجود پیمان
یت مؤلفۀ معنایی عطای ویژه و رازاندو 3. 1. 3  د. تبدیل متن به مضامین پایه با محور
ای دیگر از فضل است که باعیث شیده در نقطیهٔ مقابیل مواجهیهٔ رفتارگرایانیه کیه ، مؤلله«رازاندودی»
در رییات  -با اندکی تلاوت-پذیری بینیپذیری بود، ررار بگیرد. پی بینیرگهی و پی بر ررارداد و پی مبتنی

 شود.هم دیده می« اجر الهی»مربوط به 
 مضامین پایه با محوریت مؤللهٔ معنایی عطای ویژه و رازاندود   تبدیل متن به4جدو، شمارهٔ 

یافت متن مورد تحلیل کننده در
 فضل

بافت زبانی و 
 غیرزبانی

 کدگذاری اولیه مضامین پایه

اَنَّ  نینَ بی ری الْمُؤْمی
وَ بَشِّ

هی فَضْلًا 
نَ اللَّ لَهُمْ می

  47کَبیراً ما زاب  
 

نین دربارهٔ وظایس  مُؤمی
 پیامبرمص 

بودن ویژه -
 بشارت

خبر از عطا ربل  -
 از عمل

روردن نکره -
و « فضل»

شدن به متصس
بر « کبیراً »صلت 

اندازهٔ نامعلوم 
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 دتلت دارد.

یَدی  نَّ الْلَضْلَ بی رُلْ إی
یهی مَنْ یَشاءُ وَ  هی یُؤْتی

اللَّ
یمٌ  ٌ  عَلی هُ واسی اللَّ

هی مَنْ  رَْ مَتی  بی
یَرْتَصُّ

هُ هُو  یَشاءُ وَ اللَّ
یمی الْلَ  ضْلی الْعَظی
و  73عمران  مر،

74. 51 

دربارهٔ توطوهٔ  پیامبرمص 
دانشمندان یهود که 
نبوت را تنها بر نژاد 

 دانستند.یهود می
 

رازاندودی  -
 گیرندهتلضل

بودن ویژه -
 عطاشده

نبوت امری  -
 ویژه است.

کنندهٔ دریافت -
نبوت و کتاب، 

نامعلوم و 
 غیرمنتظره است.

اعتنایی به بی -
انتظار یهودیان در 
دریافت نبوت و 

 کتاب
رَةً  دُکُمْ مَغْلی هُ یَعی وَ اللَّ
هُ  نْهُ وَ فَضْلًا وَ اللَّ می
ٌ  عَلیمٌ مبقره   واسی

268  

دهندگان از انلاق
  لا،
 

دربارهٔ انلاق و موان  
 رن

 
فزونی روزی در 

 عین انلاق

فزونی روزی،  -
عطای غیرمنتظره 

است؛ چراکه 
چشم ظاهربین، 

ار کاستن انتظ
روزی بعد از 

 کشد.انلاق را می
ما رتاهُمُ  فَری ینَ بی

هی  نْ فَضْلی هُ می وَ  اللَّ
رُونَ...  یَسْتَبْشی

  170عمران  مر،
عمران  نک  ر،

171. 

 شهیدان
 

بطلان اندیشهٔ 
کسانی که برای 

شهدا اظهار تاسس 
 کردند.می

کرانگی و بی
بودن غیرمنتظره
 هانعمت

خوشحالی  -
ز دیدن فراوان ا

عطاهای 
انتظار غیررابل

پروردگار و 
 بشارت به دیگران

                                                 
ص  و عطای کتاب رسمانی به مسیلمانان اشیاره عمران نیز به مواهبی چون عطای نبوت، کتاب و  کمت به پیامبرمسورهٔ ر، 73سورهٔ بقره و  10۵و  90. ریات 51

 انتظار بوده است.خصوص یهودیان مبهم و غیررابلکه عطاگیرنده برای اهل کتاب و بهدارد، در الی
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نَ  عْمَةٍ می نی فَانْقَلَبُوا بی
هی وَ فَضْلٍ 

هُ اللَّ ... وَ اللَّ
عَظیمٍ  هُو فَضْلٍ 

  .174عمران  مر،

جنگجویان  -
مسلمان جنگ ا د 

 پس از توبه
 

دربارهٔ جنگجویانی 
که پس از جنگ 
ا د رمادهٔ نبرد 
 مجدد شدند.

بودن نتظرهغیرم
 عطاشده

 بودن فضلنکره -
پیروزی بدون  -

درگیری که 
 انتظار نبود.رابل

 
نْ أَصابَکُمْ فَضْلٌ  وَ لَوی

هی منساء  
نَ اللَّ می

73.  
 

مسلمان پیروز در 
 جنگ

دربارهٔ افراد دو 
ای که نسبت به چهره

دستاوردهای مؤمنان 
 سرت نمایشی 

 دارند.

بودن ناگهانی
 تلضل

اطمینان  -
ردادن به خاط

پیامبرمص  
نسبت به  مایت 

 کریمانه
اصابت فضل بر  -

بودن رن ناگهانی
 دتلت دارد.

ممصیبت،  -
بلایی ناگهانی 

 است 
بودن، از بادرورده-

های معنایی مؤلله
 غنیمت است.

هی  لَضْلی  ...فَلَا رَادَّ لی
یبُ  هی  یُصی یَشَاءُ  مَنْ  بی

نْ  هی  می بَادی یونس   ...عی
107 

در ادامه، نلی شرک  امص رسو، خد
بر جنبهٔ ازبات تو ید 

کید دارد.  تا

عطای ناگهانی  -
و بدون ررارداد 

 ربلی
اعطای  مایت  -

و ررام  در 
 هاسرتی

خیرات و  -
های نعمت

خداوند بر پایۀ 
تلضل اوست، نه 

براساس و 
 استحقاق انسان

ارتباط للظ  -
یبُ » با « یُصی

معنای 
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بودن ناگهانی
 «فضل»

نْ یَ  کُونُوا فُقَراءَ ...إی
هی  نْ فَضْلی هُ می مُ اللَّ هی یُغْنی
ٌ  عَلیم.  هُ واسی وَ اللَّ

 32النور  

تهیدستان که اردام 
 به ازدوا  کنند.

دربارهٔ تهیدستانی که 
سبب فقر ازدوا  به

 کنند.نمی

عطای  -
 غیرمنتظره

شدن غنی-
 نشدهبینیپی 

وعدهٔ رف   -
غیرمنتظره 

نیازهای مادی 
ه برای کسانی ک

سبب فقر از به
ازدوا  سر باز 

 زدند.می
ذینَ ت  سی الَّ وَ لْیَسْتَعْلی
ی  کا اً َ تَّ دُونَ نی یَجی

نْ  هُ می یَهُمُ اللَّ یُغْنی
ه  33... النور  فَضْلی

نلی جواز فساد  پیشگانعلت
سبب جنسی به

 امکان ازدوا عدم

عطای غیرمنتظره 
 پیشگانبرای علت

عطای غیرمنتظره 
 انپیشگبرای علت

لْمٌ  نْدَهُ عی ذي عی راَ، الَّ
تابی راَ، هذا  نَ الْکی می

نْ  ي  فَضْلی  می رَبِّ
یَبْلُوَنی. النمل    40لی

داستان ا ضار  از ملازمان سلیمان
 تحت ملکه سبا

العادگی و خارق
 بودن عطاشدهویژه

کید بر تلضل  تا
این ردرت، به 
غیرمتعارف و 

العادگی رن خارق
 اشاره دارد.

 
ا وَ لَقَدْ  نَّ رتَیْنا داوُدَ می

بي باُ، أَوِّ  فَضْلًا یا جی
ا لَهُ  یْرَ وَ أَلَنَّ مَعَهُ وَ الطَّ

 10الْحَدیدَ. سبا  
و  1۵نک  النمل  

 38یوسس  

 ضرت داود 
 معبدمنیب 

دربارهٔ مواهب 
بسیاری که به 

 ضرت داود عطا 
 شده

العادگی و خارق
 بودن عطاشدهویژه

و « منّا»وافهٔ  -
رالب نکره 

بیانگر « ضلاً ف»
بودن عطا ویژه

 شده است.
ها روایی کوههم -

و پرندگان و 
شدن رهن، نرم
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عطای 
غیرمتورعانه 

 است.
لْتُمْ عَیْلَةً  نْ خی وَ إی

هُ  فَسَوْفَ یُغْنیکُمُ اللَّ
نَّ  نْ شاءَ إی هی إی نْ فَضْلی می

هَ عَلیمٌ َ کیمٌ.  اللَّ
 28التوبه  

در پاسر به افرادی  مسلمانان
رونقی که از کم

تجارت در صورت 
نبود مشرکان بیمناک 

 بودند.

رازاندودوی 
 عطاگیرنده

تلضل به  -
دلرواه خداوند 

 است.
برشندگی خدا  -

از روی فضل 
 است.

 
لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ 
نْ  أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلًا می

کُمْ. البقره    198رَبِّ

 مسلمانان
 

دربارهٔ ابطا، تصور 
 رمت تجارت در 

   

بودن رمنتظرهغی -
 عطاشده

جواز تجارت  -
در ایام   ، 

تلضلی غیرمنتظره 
 برای اعراب

كَ  كَ هلی نْ رَبِّ فَضْلًا می
. هُوَ الْلَوْزُ الْعَظیم

 ۵7الدخان  

دربارهٔ مواهب  متقین
 بهشتیان

بودن غیرمنتظره -
 عطاشده

عطاهای  -
گانه، فراتر از هلت

عمل و خواست 
 متقین است.

 
رازاندودی و ابهام، مؤللهٔ معنایی دیگر فضل در رررن است. ابهام فضل گاه ریشیه لیه: گزارش تحلیل او 

گیرنده اسیت. بودنی متعلق تلضل یا تلضلسبب سترگی یا نامعلومدارد و گاه به« عطاشده»العادگیی در خارق
، عطای و ی و رررن کران بهشتیان، ردرت ویژهٔ مؤمن همراه سلیمان، دان  داوود به زبان پرندگانپاداش بی

یوسسم   و... همگی اموری هستند که از  د عادی و معمو، بسیار  به پیامبرمص ، ردرت تعبیر خواب به
هی مَنْ یَشیاءُ و...»گلتارهایی چون فراترند. پاره رَْ مَتی  بی

سابٍ؛ یَرْتَصُّ غَیْری ی هُ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بی بیر ابهیام و « وَ اللَّ
عَظیمٍ، علما  فضْلًا، هُو فَضْلٍ »اگیرنده دتلت دارند. همچنین استلاده از رالب نکره، مانند بودنی عطغیرمتور 

گونیه از کننید. اسیتلاده از وافۀ فضیل بیرای اینبودنی عطاشده را منتقل میالعادگی و غیرمنتظره، خارق«و...
گیاری دو  یوزهٔ تصیوری ان، شاهدی دیگیر بیر جیدا«جزی»و « اجر»کاربست وافهٔ و عدم« عطای الهی»
 است.« اجر الهی»و « فضل الهی»
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رُونَ »علامه طباطبائی در تلسیر ریۀ پژوهان: بودن فضل در اندیشهٔ قرآنرازاندودی و غیرمنتظره یَسْتَبْشی
هی وَ فَضْلٍ 

نَ اللَّ عْمَةٍ می نی و رازانیدودی عطاشیده ارتبیاط برریرار « فضیل و نعمیت»بین کاربرد شکل نکرهٔ  52،«بی
شود که ههن مراطب نسبت به فضل و نعمت تیا کند و بر این باور است که کاربرد شکل نکره سبب میمی

یدٌ »نظر ایشان عبارت همچنین به 53رنجا که امکان دارد، برود. کنید کیه بر مواهبی دتلت می 54«وَ لَدَیْنا مَزی
یری »عبارتی، مبهم و رازاندود هستند. در تلسیر نمونیه در تو ییح رییۀ اند و بهورای علم و خواستهٔ انسان وَ بَشِّ

یرًا هی فَضْلًا کَبی
نَ اللَّ اَنَّ لهَم مِّ ینَ بی نی  به این نکته اشاره دارد که فضل خداوند، موازنهٔ عمل و پاداش را بر 55«الْمُؤْمی

 56رود.گنجد فراتر میزند و گسترهٔ رن از رنچه در وهم و تصور میهم می
یهت مؤلفههٔ معنهایی 4. 1. 3 عطهای همهراه مبربهانی و ». تبدیل متن به مضامین پایهه بها محور

 «آمرزش
ها همیراه مهربیانی و ر میت نگاه کریمانهٔ خداوند به بندگان خود باعث شده که برخورد او بیا انسیان

 هربانی در هیل ملهوم فضل نیز تبیین شده است.باشد. این م
   تبدیل متن به مضامین پایه با محوریت مؤللهٔ معنایی عطای همراه مهربانی و رمرزش۵جدو، شمارهٔ 

یافت متن مورد تحلیل کنندهٔ در
 فضل

بافت زبانی و 
 غیرزبانی

 کدگذاری اولیه مضامین پایه

لَی قُوا إی نْ  سَابی رَةٍ می  مَغْلی
کُ  کَ  مْ رَبِّ ةٍ ...هلی  وَ جَنَّ

هی  فَضْلُ 
یهی  اللَّ  مَنْ  یُؤْتی

هُ   هُو الْلَضْلی  یَشَاءُ وَ اللَّ
یمی    .21م دید   الْعَظی

شدگان از انتراب
 مؤمنان

مذمت دنیا و دعوت 
به مسابقهٔ عظیم 

 رو انی

 رمرزش -
پوشی چشم -

 متغافل 

 غلران سترگ الهی
نکره و  -

رمدن مبهم
بهام بر ا« مغلرة»

فضل دتلت 
 دارد.

ي مَقامٍ  ینَ فی قی
نَّ الْمُتَّ إی

اتٍ وَ  ي جَنَّ ینٍ؛ فی أَمی
نْ  عُیُونٍ... فَضْلًا می

كَ...  ؛ ۵7مدخان  رَبِّ

 توصیس ریامت - متقین
تبیین اینکه تنها  -

 امی در روز ریامت 
خداوند مهربان 

غلران 
های لغزش

 مؤمنان

های دنیوی لغزش
، مورد متقین

غلران ررار 
 گیرد.می
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 است.  .29انلا،  
 

نْ  دْکَ  ... وَ إی رَیْرٍ فَلَا  یُری بی
هی  لَضْلی یبُ  رَادَّ لی هی  یُصی  بی

نْ  مَنْ  هی  یَشَاءُ می بَادی وَ  عی
یمُ   هُوَ الْغَلُورُ الرَّ ی

  107میونس  
 

راطعیت در برابر  پیامبرمص 
مشرکان بعد از 
تربیت و انذار و 
کید بر اختیار  تا

در ها انسان
 داریدین

 

 مایت 
مهربانانه و 

بر  در ررام 
 هاسرتی

 مایت  -
 صادرانه

اطمینان  -
خاطردادن به 
پیامبرمص  

نسبت به  مایت 
 کریمانه

خیررسانی در  -
انحصار خدای 
 برشنده و مهربان

كَ  نْ بَعْدی هلی یْتُمْ می زُمَّ تَوَلَّ
هی عَلَیْکُمْ 

فَلَوْ ت فَضْلُ اللَّ
نَ وَ رَْ مَتُهُ لَکُ  نْتُمْ می

ینَ مبقره   ری   .64الْراسی

شکنی دربارهٔ پیمان شکنیهودیان پیمان
اسرائیل نسبت به بنی

پیمانی که در عمل 
به تورات از رنان 

 گرفتند.

 مایت از  -
 خطاکاران

 خیرخواهانه -
گذشت و  -

 تغافل

تلضل به  -
 غیرمستحقان

 مایت در نبود  -
 عمل

موازنهٔ عدم -
 فضل با عمل

نْیا ...می  نْکُمْ مَنْ یُریدُ الدُّ
نْکُمْ مَنْ یُریدُ  وَ می

رَةَ زُمَّ صَرَفَکُمْ  الْخْی
یَکُمْ وَ لَقَدْ  یَبْتَلی عَنْهُمْ لی
هُ هُو  عَلا عَنْکُمْ وَ اللَّ

نینَ  فَضْلٍ  عَلَی الْمُؤْمی
  .1۵2عمران  مر،

جنگجویان نافرمان 
 مسلمان جنگ ا د

علو و گذشت 
نسبت به 

کردن سرپیچی
نگجویان از ج

 دستور پیامبرمص 

 مایت 
 دریغبی

نشینی فضل هم -
 و علو

 مایت  -
 دریغ از مؤمنانبی

نْ  لْلَیْنی می کُمْ کی یُؤْتی
هی وَ یَجْعَلْ لَکُمْ  رَْ مَتی
رْ  هی وَ یَغْلی نُوراً تَمْشُونَ بی

یمٌ  هُ غَلُورٌ رَ ی لَکُمْ وَ اللَّ

 مؤمنان پرهیزگار -
هر که خدا  -

 برواهد.

پاسر -دلیل ریهٔ ربل 
به اهل کتابی است 

د که بر این باور بودن
که مسلمانان 

 مایت  -
همراه با 

مهربانی و 
 پوشیچشم

برش  از  -
بر مهربانی، مبتنی

نه جلب منلعت 
 مغلور ر یم 
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  .28م دید  
وَلاَّ یَعْلَمَ أَهْلُ  - لی

رُونَ الْ  تابی أَتَّ یَقْدی کی
نْ فَضْلی شَيْ  عَلی ءٍ می

یَدی  هی وَ أَنَّ الْلَضْلَ بی
اللَّ

هی یُؤْتیهی مَنْ یَشاءُ وَ 
اللَّ

هُ هُو الْلَضْلی الْعَظیمی  اللَّ
  .29م دید  

ها تلضلی بر رن
 ندارند.

 مایت از  - 
مسلمانان در 

های مقابل کنایه
 یهود
 

هی  وَ لَوْ ت فَضْلُ 
اللَّ

عَلَیْکُمْ وَ رَْ مَتُهُ وَ أَنَّ 
هَ رَؤُفٌ رَ یمٌ  منور  اللَّ

و  14؛ نک  نور  20
21.  

 

مسلمانانی که 
تهمت به همسر 

پیامبرمص  را شای  
 ساختند.

توبیر کسانی که 
ورتی اتهام دروغ 

مافک  را شنیدند، 
رن را تکذیب نکردند 

 و شای  ساختند.

مواجههٔ  -
گرانه با  مایت

 خطاکاران
 تغافل -
 صادرانه -

 خیرخواهانه -

نکردن در شتاب -
 سببعذاب به

 فضل
مهربانی  -

 خداوند
 

 وَ ت یَاْتَلی أُولُوا الْلَضْلی 
نْکُمْ...وَ لْیَعْلُوا وَ  می
لْیَصْلَحُوا... منور  

22.  

زنندگان در تهمت
 داستان افک

دربارهٔ گروهی که 
پس از ماجرای 

تصمیم « افک»
گرفتند که به تهمت 

کمک مالی ارائه 
 ندهند.

تغافل و 
پوشی چشم

سبب به
شانهٔ مهربانی، ن

 فضل است.

صا بان فضل 
باید اهل برش  

گونه باشند، همان
که خداوند 
مهربان اهل 

 برش  است.
ینَ  وَ مَا ظَنُ  ذی

 یَلْتَرُونَ  الَّ
هی  عَلَی

بَ  اللَّ  یَوْمَ  الْکَذی
نَ  یَامَةی إی هَ  الْقی لَذُو  اللَّ

اسی  عَلَی فَضْلٍ  وَ  النَّ
نَ  کْثَرَهُمْ  لکی تَ  أَ
میونس   ونَ یَشْکُرُ 

60.  

 هاعموم انسان
 

دربارهٔ مشرکانی که 
به خداوند افترا 

ها بستند و  لا،می
را تحریم کرده 

 بودند.

موازنه بین عدم
عمل مربی و 
 رفتار متربی

 خیرخواهانه -

فوریت در عدم -
عذاب 

 زنندگانافترا
دادن به مهلت -

 خطاکاران
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اسَ  هی النَّ
وَ لَوْ ت دَفُْ  اللَّ

بَعْضٍ بَعْ  ضَهُمْ بی
نَّ  رْضُ وَ لکی

َ
لَلَسَدَتی الْْ

هَ هُو فَضْلٍ عَلَی  اللَّ
ینَ    2۵1مبقره   الْعالَمی

 

 همهٔ جهانیان
 

داستان دف  شر  -
جالوت توسط 

طالوت و  ضرت 
 داوود

مهربانی  -
شمو، جهان

 خدا
 صادرانه -

خداوند نسبت  -
به جهانیان لطس 

دارد که مان  
شدن همگانی
 ود.شفساد می

 تَعْلُوا أَرْرَبُ  ...وَ أَنْ 
قْوَی لتَّ وَ تَ تَنْسَوُا  لی

... مبقره  بَیْنَکُمْ  الْلَضْلَ 
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فضل انسان در  ق 
 انسان
 

بیان  کم  قوری و 
اخلاری مهریهٔ زنان 

 مطلّقه
کدورت و  -

اختلاف بین زن و 
 مرد.

همانی این
فضل، علو و 

 ا سان
 تغافل -

جداانگاری  -
 ل و  قفض
علو و  -

گذشت تلضل 
 است.

اشاره به جنبهٔ  -

عاطلی و اخلاری 

مسوله در مقابل جنبهٔ 

  قوری رن.

 حقدریافت مهریه  -

 زن است.

برش  و گذشت  -

از جانب زن، از فضل 

 رید. ساب می او به

برخورد ازروی علو  -

و ا سان، تلضل مرد 

 ساب  به زن به

 رید.می

نمود فضل در رالب  -

 نیمهربا

دعوت به تلضل و  -

مهربانی در عین 

کدورت دعوت 

 نوعی تغافل است.به

                                                 
کید می« ا سان»و « معروف»ه بر اصل اساسیی لحن مجموعه ری. »57  کند که  تی طلاق و جدایی، رمیرته با نزا  و کشیمک  و تحرییک روحدر این مسائل تا

 .2/204تفسیر نمونه، مکارم شیرازی، « جویی نباشد، بلکه براساس بزرگواری و ا سان و علو و گذشت ررار گیرد.انتقام
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ذینَ  ا الَّ هی وَ  رمَنُوافَاَمَّ
اللَّ بی

لُهُمْ  هی فَسَیُدْخی اعْتَصَمُوا بی
نْهُ وَ فَضْلٍ  في وَ  رَْ مَةٍ می

راطاً  لَیْهی صی مْ إی یَهْدیهی
  .17۵مُسْتَقیماً منساء  

باورمندان به خداوند 
گان به زنندو چنگ

 رررن

در ادامه، بیان 
انحرافات اهل کتاب 

در این ریات راه 
نجات مشرص 

 شده

ررابت معنایی 
و « فضل»
 «ر مت»
مواجهۀ  -

 مهربانانه

« فضل»ریندی هم
که « ر مت»و 

مؤللهٔ اصلی 
معنای رن، 

 مهربانی است.
لطیس و مهربیانی  کرانگییسیازی، ملهیوم فضیل و بیدر ریات رررن، با برجسته گزارش تحلیل اولیه:
گاه باشد که این نیو  مواجهیۀ پروردگیار بیا بنیدگان ، مواجهیه خداوند به رخ کشیده می شود تا مراطب ر

شیود  دو گونه ابراز میبراساس تلضل است، نه بر مبنای عدالت یا استحقاق بندگان. این نگرش کریمانه به 
. در رمیرزش و 2کنید؛ یزگیار نمیود پییدا می. در  مایتگری مادی و معنوی و توجه مثبت بیه بنیدگان پره1

، «فضل و ر ییم»یا « فضل و ر مت»نشینی پرتکرار شود مهمپوشی از خطای خطاکاران پدیدار میچشم
کید بر مهربانی فراوان و نادیده گرفتن رفتار خطا در این نو  مواجهه، رن را بیا مقولیۀ مؤید این مدعاست . تا

 دهد.شان میسازگار ن« توجه مثبت بدون شرط»
در نگرش علامه طباطبایی، فضیل الهیی از ای از روی محبت در نگرش مفسران: ، مواجبه«فضل»

لُوا »گیرد. ایشان این نکته را در تلسیر ریۀ محبت او نسبت به بندگان  سرچشمه می ینَ رمَنُوا وَ عَمی ذی
يَ الَّ یَجْزی لی

بُّ الْک هُ ت یُحی نَّ هی إی نْ فَضْلی حاتی می الی ینَ الصَّ ری شود و دیدگاه خود را به عبارت پایانی ریه که بیر نبیود یادرور می «افی
در « ر مت»و « فضل»ریی این نکته در هم 58کند.رابطۀ دوستانه بین خدا و کافران تصریح دارد، مستند می

در اصل عبارت است از  مییل درونیی بیه ایصیا، خییر بیه « ر مت»ریات متعدد نیز نمایان است؛ چراکه 
 59گییرد. وم کیه ریشیه در محبتیی دارد کیه از نیوعی مبیدأ مشیترک ییا نیوعی ریرب پیشیین نشیوت میمر
، بر ررابت معنایی فضل و ر مت دتلیت دارد و ایین ررابیت «ر مت»و « فضل»شدن دیگرسرن، ررینبه

 ست.و ارتباطی رمیرته با مهربانی ا مواجهه« تلضّل»کند که معنایی به این ملهوم تربیتی اشاره می
یت مؤلفهٔ معنایی عطای فراگیر5. 1. 3  . تبدیل متن به مضامین پایه با محور

گونی در رررن کریم این ویژگی های گونابودن رن است. گزارههای محوری فضل، گسترده دامناز ویژگی
هَ لَذُو فَ توان به چند گزارهٔ صریحعنوان نمونه میکنند. بهرا گزارش می نَّ اللَّ ،تر؛ مانند إی یاسی هُو  60ضْلٍ عَلَیی النَّ

ینَ، ، 61فَضْلٍ عَلَی الْعالَمی اسی هی عَلَیْنا وَ عَلَی النَّ
نْ فَضْلی اللَّ كَ می ، 62هلی  64هُوَ الْلَضْلُ الْکَبییر 63هُو الْلَضْلی الْعَظیمی
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شیمولی فضیل بیر ایین شدنی است. جهاناستررا ها شمولیی فضل خداوند، از این گزارهاشاره کرد. جهان
صیرف کنید کیه در مواجهیه از نیو  تلضیل عیام، مراطیب فیارغ از رفتیارش و بههٔ تربیتی دتلیت مینکت

نظر خداوند ررار میانسان  کند.موازنهٔ بین فضل و عملی متربی را تایید میگیرد که عدمبودن  مدِّ
 دهنده و مضامین فراگیر. استررا  مضامین سازمان2. 3

یابنید تیا از تر سیازمان می، زیر چتر مضامین انتزاعی«مضامین پایه»در این مر له از تحلیل مضمون، 
این رهگذر به مضامین فراگیر رهنمون شویم. در جدو، زیر، دو مضمون فراگیر که براساس دو نگاه عمده به 

دهنید. از ییک زاوییه، را پوشی  می« پاییه»و « دهندهسیازمان»اند، مجموعه مضامین فضل استررا  شده
. رفتار فا یلانه، 1گیرد  ای از عطا و پاداش است، این دسته از مضامین را در بر میرو که گونهازرن« فضل»

کنشی کریمانه است مواکن  نیست  که ریشه در لطس و کرامت خداوند دارد و بدون توجیه بیه اسیتحقاق 
. 2نده وابسیته نیسیت؛ گیرازایی از طرف تلضلشود؛ یعنی رفتار فا لانه در تحقق  به مابهبندگان ابراز می

گییرد؛ کند که انسان بماهوانسان، مراطب فضل ررار میاست که تایید می« شمو،جهان»و « دامنگسترده»
بودن بینیپی بیودن و غیررابیلفضل، شاخصهٔ دیگری اسیت کیه غیرمنتظره« بودنی ویژه»و « رازاندودی. »3

شیمار  نوعی مواجهه و ارتباط عاطلی بیه« فضل» ای دیگر،کند. از زاویهعطای ازروی فضل را  کایت می
دهندۀ مواجهیۀ کریمانیه، مواجهیۀ  مایتگرانیه، مواجهیۀ رود که بر مبنای این نگرش، مضامین سازمانمی

شود. تقسیم مضامین یادشده در هیل دو روایت می« مواجههٔ امن»اصیل و مواجهۀ وارعی، با مضمون فراگیری 
 ها نیست؛ بلکه این دو دسته مضامین در ارتباطی متقابل ررار دارند. قلا، رنمعنای استمضمون فراگیر، به
 «فضل»دهنده، پایهٔ مرتبط با اصل   مضامین فراگیر، سازمان7جدو، شمارهٔ 

 مضامین پایه دهندهمضامین سازمان مضمون فراگیر
 بدون ررارداد ربلی  

مقابل بدون-عطای بدون موازنه  
 ازایبدون مابه

 ا سان ابتدایی-دستانه  از عمل مپی  پی 

 فراتر از استحقاق  
 
 

 بدون استحقاق 
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برشی مادی و فزون
 معنوی

 شمو،  و عطای خاصعطای عام مجهان فراگیر–عطای گسترده دامن

 عطای مستمر  

کننده، بودن دریافتبینی منامعلومپی غیررابل عطای رازاندود 
 زمان، مقدار، کیلیت 

 العادهخارق-ازگونهاعج  
 کران مبسیار، فراوان بی عطای ویژه 
 برانگیز رور مرشکاعجاب  
 غیرمتور   
 در انحصار خداوند  

 مهربانانه و همدتنه  
 پوشی متغافل ، علوچشم  
ارتباط -مواجهۀ امن
 مؤزر

 ساز بازگشت متوبه زمینه برخورد کریمانه مبزرگوارانه 

 امیدبر   

 بر اطمینان گرانه مایت 
  مایتگرانه  

 صادرانه  
 طلبانهخیرخواهانه، نه منلعت اصیل و وارعی 
 منتبی  
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شناختی برای ای از ملرو ات بنیادین دو رویکرد رواندر رغازین نوشتار، به پاره  تحلیل دلالت تربیتی
ه شد. رهیافیت رفتیارگرا کیه انسیان را موجیودی منلعیل تربیتی اشار-تر فضل در رامت کنشیارزیابی دریق

کید داشت. در این رویکرد، رفتیار های در مواجهه با متربی یا درمانسازیدانست، بر انوا  شرطیمی جو تا
روست که مراطب مدام خود را شود؛ ازاینمربی براساس ررارداد و در موازنه با عملکرد مراطب تنظیم می

گراها کیه بیه اختییار، سیو، انسیانبینید. در رنهیای بیرونیی میاداش ییا تنبییه و کنتر،در و عیت انتظار پ
بودن انسان باور داشتند و خودشکوفایی او را با پذیرش مثبت بدون شرط در ارتباط کنشیخوداتکایی و درون

بر این باور بود که « رزراج»دیدند، به ستیزه با برخورد ماشینی و  یوانی با انسان برخاستند. برای نمونه، می
دهید و ایین سیبب ریرار می  (conditions of worth) «و عیت ارزش»، متربی را در «مشروط مواجهۀ»

شود که او تجربیات  را نه براساس میزان ازرگذاری رن بر خودشکوفایی، بلکه بر ایین مبنیا کیه رییا توجیه می
اش رایند به نیاهمروانی بیین خودپنیداره و دنییای تجربییهمراه دارند، ارزیابی کند. این فمثبتی دیگران را به
او بر این باور بود که همدلی،  66ساز بروز اختلاتت روانی خواهد بود.و درنتیجه، زمینه 65منجر خواهد شد

جو  به ایجیاد فضیای عیاری از نداشتن رید و شرط در پذیرش و ا ترام به مراطب مفرزند، متربی و درمان

                                                 
 .434، های شخصیتنظریه. نک  شولتز، 65
 .۵43، روانشناسی بالینی. گنجی، 66
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کردن به خود شود و این فضا، ا ساس امنیت و امید برای توجهرمی و صمیمیت منجر میتهدید و مملو از گ
 67دنبا، خواهد داشت.وارعی و  رکت برای شکوفایی نیروهای درونی را به

توان با دو نگرش شناختی پژوه  و با تکیه بر شبکهٔ مضامین فضل، می ا، باتوجه به ملرو ات روان
بیه اینکیه دست داد. از زاوییهٔ نگیرش ایجیابی، باتوجهاز دتلت تربیتی فضل به ایجابی و سلبی، فهم بهتری

بر ، گرانیه، خالصیانه، خیرخواهانیه، اطمینیانای امین،  مایتهای مواجهیهکن  فا لانه با شاخصیه
 دارد. گرایی سازگاری بیشتریامیدرفرین و فارغ از موازنه با عمل و ررارداد و... ارزیابی شد، با رویکرد انسان

که رابطه با متربی، فراتر از اعما، و رفتارش و بر مبنای خیرخیواهی و بزرگیواری شیکل گییرد، هنگامی
گرا بیدان صمیمت در ارتباط و ا ساس امنیت را در پی خواهد داشت؛ این همان است که در نگرش انسیان

کید می ي أَوْسَُ  »در عبارت شود. تا لَهی ي... فَضْلًا وَ أَعْظَمُ  أَنْتَ إی عْلی لی ي بی سَنی نْ أَنْ تُقَایی لْماً می تیرین صریحبه 68« ی
نشدن انسان براساس عمل و خطای ، بیه فضیل چراکه ارزیابی 69وجه، به مطلب یادشده توجه شده است؛

شده با رن بود که از همنشینی های دیگر فضل، مهربانی عجینپروردگار مستند شده است. ازجمله شاخصه
ریید؛ ایین مهربیانی، پییام دلسیوزی و  میایتگری را بیه دسیت میدر ریات رررن به  فضل با ملهوم ر مت

 دنبا، خواهد داشت.دهد و گرمی در ارتباط را بهمراطب می
گراها بود که در کنار پذیرش و خلوص مربی و درمانگر، به متربیی و گرمی رابطه، از اهداف مهم انسان

یی امن و عاری از شرم و ترس ناشی از پذیرش مشروط، با تحریس دهد تا در فضاجو این اجازه را میدرمان
 70های درونی خود را کشس کند.ای جنبهطور فزایندهاندک، به

شیود کیه در رهیافیت هایی ارزییابی میعیاری از شاخصیه« فضیل»از دیگر سیو، در نگیرش سیلبی، 
 رفتارگرایی است که محتیوای رن در ترین شاخصهٔ سازی، بنیادیتردید، شرطیرفتارگرایانه پررنگ هستند. بی

او، بپیرداز، سیپس . »2 72؛«مند شو و بعد هزینهٔ رن را بپردازنرست بهره. »1 71شود این عبارات نمایان می
 73«.مند شوبهره

بیر ارند این نو  مواجهیهٔ ماشیینی و مبتنیبه اعتمادی که به نیروهای درونی انسان دگرایان باتوجهانسان
ها این است که متربی در زندان شرایطی ارزش، محبیوس نشیود و بیه تابند. دغدغهٔ رنر نمیسازی را بشرطی

                                                 
 .251، درمانینظریه و کاربست مشاوره و روان؛ کوری، 496و  494، روانشناسی بالینی. فیرس، تیموتی، 67
  .589، مصباح المتهجد. در ادامهٔ این دعای شریس، همین مضمون با تغییر در فرم تکرار شده است مطوسی، 68
 .588، مصباح المتهجد. طوسی، 69
 .251، درمانینظریه و کاربست مشاوره و روان. کوری، 70
 .302، فهٔ روانشناسی و نقد آنفلس. بونگه، رردیلا، 71

72  . enjoy now, pay later. 
.73  pay now, enjoy later. 
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 های بیرونی وابسته نشود.ها و کنتر،شرط
ها سیازیها و شرطیبسیتانبر فضل، بدون توجه به ایین بیدهتحلیل مضمون نشان داد که الگوی مبتنی

همراه دیگر الگوهیای رفتیاری سان و بزرگداشت او بهکند. تلضل در سایهٔ نگرش مثبت اسلام به انعمل می
رو کیه اسلامی، تلاشی برای توجه مثبت بدون شرط به انسان بماهوانسان است. مواجهه بر پایهٔ تلضیل ازرن

شیود، در مقابیل بدون موازنه با عمل مراطب، رازاندود، غیرمنتظره،  مایتگرانه و خیرخواهانه ارزییابی می
 سازی جای دارد.رطیبر شالگوهای مبتنی

رگیاهی و ریرارداد ربلیی سیامان دستانه و ا سانی ابتدایی است نیز بر پی الگوی فضل که کنشی پی 
رید. مقولیهٔ انتظیار، رنکه، ررارداد و شرط و شروط ربلی، شاخصهٔ رهیافت رفتارگرا به شمار مییابد؛  ا،نمی

های رفتارگرایانیه و وجیود پیی بیودنی شییوهراردادیسیبب رهای رفتارگرایی بود که بهیکی دیگر از شاخصه
ای بیودن، چنیین مقولیهگیرانیه و غیررراردادیسیبب غافیلشود، ولی در فضل بهدر متربی ایجاد می رگاهی

 متصور نیست.
سیان های ایجابی و سیلبی یادشیده، ازرگیذاری تربیتیی الگیوی رفتیاری فضیل بدینبه شاخصهباتوجه

کنده از توجهات مثبت بدون شرط زیست میشدنی است  فردتبیین های کند و شرصییتی که در فضایی ر
سیازی اش توجیه دارنید، ا سیاس ارزشیمندی عطاشیدهٔ بیرونیی را درونیمهم زندگی او به کرامت انسانی

دریافت کنید تیا  تیی در شیرایط عیدمکند. ا ساس ارزشمندی عمیق و پایدار درونی، فرد را ییاری میمی
و با اتکیا  - تی اگر در جهت تایید و پذیرش او نباشند-رزش بیرونی، اسیر شرایط محیطی نشود ا ترام و ا

 به نیروهای درونی در مسیر رشد و خودشکوفایی گام بردارد.
فهیم بهتیر رن در تواند به رسد توجه به ارتباطات معنایی فضل نیز مینظر میبر نکات یادشده، به افزون

ترسییم شیود، وافگیانی؛ بسیان « عطیای الهیی»ییاری رسیاند. اگیر مییدان معنیایی  ای تربیتیرامت مقوله
را در برخواهد گرفت. بین این وافه« زواب»و « جزی»، «اجر»، «فضل»موهاب ، « هبهٔ الهی»، «ر مت»

 شود.ها از یکدیگر میها، رابطۀ اشتراک و تقابل متصور است که سبب تمایز رن
داده شیوند؛ وافگیان  موازنیه بیا عمیل، در پیوسیتاری جیایموازنه یا عدم ها براساس ملاکاگر این وافه

ر مت، هبهٔ الهی، فضل، با مضمون مشترک در تقابل با سه وافهٔ دیگر ارزیابی خواهند شد. بررسی وافگانی 
اجیر »نشان داد. شایستهٔ هکیر اسیت « جزی»و « اجر»فضل و تحلیل مضمون رن نیز تقابل و تمایز رن را با 

« فضیل»ولیی  74شیود،شود، بیا اسیتعارهٔ تجیارت تصیویر میکه بر بستر عدالت پروردگار ابراز می« هیال
و « اجیر»و نبیود همنشیینی « ر مت»و « فضل»روایتگر جنبهٔ ر مانیت مواجههٔ خداوند است. همنشینی 

                                                 
 .41، «وجوه معنایی اجر در رررن کریم با تکیه بر معناشناسی تاریری». طیب  سینی و همکاران، 74
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میایز از مواجهیهٔ کند. تقابل یادشده، دو الگوی متهای رررنی، مطلب یادشده را تایید میدر گزاره« ر مت»
و نظام زواب با نشانگان رفتارگرایانه ررار دارد و در سوی دیگر « اجر»سوی رن دهد که یکتربیتی را نشان می

چشیم مدارنیه بهبا دتلتی متمایز از رهیافیت رفتارگرایانیه و همسیو بیا نگیرش انسیان« فضل و ر مت»رن 
گرایانه است، همسویی رن بیا فضل با اصلی انسان خورد مجدو، زیر که ارزیابی میزان سازگاری مو و می

 دهد .گرایی را نشان میرهیافت انسان
 

 گرایانه متوجه مثبت بدون شرط  با مو و  فضل  سنج  یک اصل انسان8جدو، شمارهٔ 

 
 گیرینتیجه

گسیترش و  های تربیت اسلامی، بیرایهای اصو، و روشکنندهٔ ابعاد و شاخصهارائهٔ فهم دریق و روشن
های فضیل در ریررن، کاربست  رروت دارد. در همین راستا، این پژوه  برای شناسایی ابعیاد و شاخصیه

شیناختی روشین تا نسبت رن را بیا اصیو، روان و تلاش کرده مایه ررار دادهرا دست« تحلیل مضمون»روش 
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سیه سیطح ملهیومی تنظییم شید.  مرتبط با رن بود کیه در« شبکهٔ مضامینی »سازد. نتیجهٔ این تحلیل، ترسیم 
رساند که ر مت، مهربانی، گذشت،  مایتگری و امیدبرشی های رررنی مربوط به فضل میواکاوی شناسه

فهماند و اطمینان به برخورداری از  مایت خداوند، ارکان اصلی مواجهه ازروی فضل هستند. همچنین می
خیوردن بیه عملکیرد مراطیب، بیر بنیای گرهکه رفتار فا لانه رفتاری است خالص و اصیل کیه بیه جیای 

شود؛ یعنی ملاک مواجهۀ ازروی فضیل، کیردار صدر خداوند استوار می بزرگواری بسیار و مهربانی و سعهٔ 
ها نیست؛ بلکه علت اصلی مانگیزه  ایجاد این نو  مواجهه، بزرگواری و خیرخیواهی در جانیب نیک انسان

به این مؤللهٔ بنیادین در رفتار فا لانه، انتظار ن نیست . باتوجهپروردگار است متلضل مشروط به عمل انسا
تر اینکه، این الگوی رفتاری با مبانی و اصو، گرا همساز باشد و مهمشناختی انسانرود که با اصو، روانمی

خواهی، تربیت اسلامی نیز سازگار است. انسان در نگرش اسلامی، موجودی با کرامت هاتی، اختیار، عزت
« برشی فیارغ از اسیتحقاقفزون»رود. الگوی رفتاری شمار می ردورزی و عاطلۀ مهرطلبی و مهروزی بهخ
سبب توجه به کرامت انسان و ا ترام به رزادی و خیرد او، الگیویی هماهنیگ بیا همیین نگیرش ارزییابی به

شیده داش و تنبیهی مطرحهای پا ا،، شاید این پرس  مطرح شود که ریا رفتار فا لانه با روششود. بااینمی
وبوی رویکردهای رفتارگرایانه را در خیود دارنید، متنیارض نیسیت؟ پاسیر ایین پرسی  را در رررن که رنگ

وجو کرد. شاید فراوانی این دو مضمون در رررن با توان در بسامد باتی ریات فضل و ر مت خدا جستمی
بیر پیاداش و تنبییه ایجیاد شیود؛ ههنیت تربیتی مبتنی ای با همیناین اهداف باشد که  اوتً، راهبردی مقابله

کیدی بر این مطلب باشد که پایهٔ رابطۀ تربیتی بین مربی و متربیی بایید بیر بنیای تلضیل و ر میت  زانیاً، تا
ای که متربی، خود را در فضایی امن و مملو از مهر و پیذیرش ا سیاس کنید. در همیین گونهسامان یابد، به

که رابطه براساس فضل و ر مت رادر است جهانی از معنا را بسازد که در رن ا ساسیی توان گلت راستا می
گرایانیه عنوان ا ساسیی بررمیده از رابطیۀ تربیتیی انسیانبیه« پیذیرفتگی بیدون شیرط»نزدیک به ا سیاسی 

حلییل شود مایین تگونه تعامل، بیشتر به انسان بماهوانسان ارزش نهاده میشدنی باشد؛ چراکه در اینتجربه
های تربیت اسیلامی نیسیت و فقیط گرایانه یا تقلیل اصو، و روشمعنای تایید همۀ اندیشۀ رهیافت انسانبه

شیود؛ نقید و بررسیی هیای تربییت اسیلامی ارائیه میشناسی یکی از اصو، و روشبرای فهم دتلت و نو 
 گرایانه در جای خود درخوری پیگیری است .رهیافت انسان
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