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Abstract 

The resurrection and the Qa'im are concepts that are used in different sects of 

religions, but each sect has a specific definition and interpretation of these concepts 

in accordance with its own principles. The Qa’imiyat Divan is one of the few 

remaining works of the Ismailis of the Alamut period (483-654 AH), which has been 

kept hidden and inaccessible until now for such reasons as religious prejudices. In 

this Divan, such topics and concepts as interpretation, monotheism, vision, 

comparison, appearance, interior, and resurrection are discussed. These concepts 

generally focus on the main axis of the Divan, namely “Qa'im” and “Qiyamat”. The 

resurrection was raised with the support of Ismaili theologians in the sixth century 

(the Alamut period), and Hassan Mahmoud the writer also reflects it in his Qa’imiyat 

Divan. Introducing this newly discovered work and recognizing other aspects and 
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dimensions of this intellectual movement is one of the goals and importance of this 

research. In this article, while presenting the concept of Qiyamat and Qa’im in 

Ismaili thought, the specific meanings and concepts related to the term during the 

period of Alamut and after it are discussed. Looking at the poems of Hassan 

Mahmoud Kateb in Qa’imiyat Divan, the study comes to the conclusion tha the 

Ismaili view of qiamat is different from the interpretation of this concept in other 

Islamic sects. The term qiamat in Ismaili teachings of the Alamut period actually 

indicates the entry of the Ismailids into a new historical period. 

Keywords: Qa’imiyat, Ismailism, Kateb, Qiyamat, Qa'im, Imam 

 

Extended Abstract 

1. Introduction 

This sudy explored the concepts of Qiyamat (Resurrection) and the Qa’im (the who 

rises) in Ismaili sect, and their manifestation in the Divan of Hasan Mahmoud Kateb. 

These terms are common and have different functions and meanings in various 

Islamic sects. Each sect has its own interpretations of the concepts according their 

teachings and beliefs. Qa’emiyat Divan is among the few survived works from the 

Ismailis who lived in the Alamut era (483-654 AH). The work has been held 

inaccessible from then because of religious prejudices. The efforts of Seyyed Jalal 

Hosseini Badakhshani led to the disclose of this work in the village of Yahn (near 

Birjand, Iran) in 1343 AH. It was then corrected and published by the Miras Maktoub 

Publication in 1390 AH. The main themes of this work are such concepts as ta’wil 

(interpretation), towhid (unity), ro’yat (vision) analogy (qiyas), hedayat (guidance), 

zaher (appearance), baten (the inner part), and ma'ad (afterlife). All of the concepts 

revolve around the main concepts of the Divan; that is, Qa’im and Qiyamat. 

Reserection was brought about by an Ismaili scholar of kalam in the 6th century AH 

(Alamut era) and were echoed by Hasan Mahmoud Kateb in his Qa’imiyat Divan. 

The significance and aim of this study were to introduce the discovered book and to 

explore some aspects of the related intellectual tradition. This study endeavored to 

see what meanings the concepts Qa’im and Qiyamat have in Ismaili teachings, how 

they deffer from such concepts in other sects of Islam, and what their foundations 

are. This study at the first stage focused on the concepts of Qa’im and Qiyamat in 

Ismaili thought, and then explored their particular meanings during the Alamut era 

and beyond. A glance at the poems of Hasan Mahmoud Kateb in his Qa’imiyat  Divan 
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showed that Ismaili perspectives about the two concepts differ significantly from the 

interpretations of other Islamic sects. Qiyamat or resurrection in Ismaili teachings of 

Alamut era means the Ismaili entry into a new historical period. This interpretation 

was fabricated in the Alamut period and was later reflected in other Ismaili works. 

This concept found a unique interpretation and significance in Ismaili teachings. So 

related to the concept of Qiyamat, the concept Qa’im was used to mean the Imam 

who is responsible fot guiding others. In addition to introducing the undiscovered 

work about Ismaili thought, a significant finding of this study was that Qa’imiyat 

Divan, as the only surviving source from the Alamut era, is a great a treasure to know 

more about this intellectual movement. This work consists of such conepts as 

Qiyamat in Ismaili teachings through symbolic language. 
2. Method 

This study applied an analytical-descriptive approach to explore the concepts 

pertaining to Qiyamat in Ismaili teachings, through comparing it in Ismaili beliefs 

and those of other sects, and finally to see how these concepts are reflected in the 

Qa’imiyat Divan. Content analysis was employed to collect the required data. At the 

first stage, the principles and preliminary studies were done and note were taken. 

The concepts of Qa’im and Qiyamat in Ismaili thought were scrutinized. Then, the 

theoretical issues on Ismaili beliefs were collected through the main books of Ismaili 

sect, including Sajestani's Kashf al-Mahjoub, Abu Ishaq's Haft Bab, Naser 

Khosraw's works, Kalam Pir, Baba Seyedna's Haftan Bab, and The Isma'ilis: Their 

History and Doctrine. Then, using this framework, the evidence from the verses of 

Hasan Mahmoud Kateb's Divan was extracted and presented as illustrative 

examples. The evidence showed that Hasan Mahmoud Kateb, the owner of 

Qa’imiyat Divan holds the same beliefs and viewpoints as the Ismailis. He presented 

these beliefs in a specific way in his Divan. 

3. Results 

The results of this study can be summarized into the following issues:  

- Although the concept of Qiyamat has a common origin in various sects of Islam, it 

is interpreted differently in each sects, and these diverse interpretations distinguish 

them from one another; 

- The concept of qiyamat in Ismaili teachings is not merely a warning or deterring 

concept, but it holds a worldly meaning and function’ 
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- The concept of qiyamat in Qa’imiyat Divan is not only an issue related to the 

afterlife, but a completely worldly issue; 

- The concept of qiyamat in Ismaili teachings means a specific period as well, 

referring to a specific period of Kalam history of Ismailids. In this period, Qa’im 

hods a new intepretaion of religion.   

4. Discussion and Conclusion 

The word “Qiyamat” in Ismaili teachings shows the Ismailis entry into a new 

historical era and indicates the difference of the perspectives of scholars in this sect 

with the concepts of qa’im and qiyamat in other sects. Consideiring the issue and in 

addition to exploring the concept of qiyamat in Ismaili texts, this study provided 

evidence from the Qa’imiyat Divan and came to the following coclusions:  

- The qiyamat era is not an arbitrary concept that Ismailids introduced at a specific 

historical period, but it is a theological concept that has its roots in the history, 

beliefs, and doctrine of this sect; 

- The Ismaili understanding of “qiyamat” differs drastically from that of other sects 

of Islam. In Ismaili teachings, this concept signifies the beginning of a new period 

in the divine guidance; 

- In the Ismaili teachings there is the concept of abrogation (nasikh and ibtal) of some 

issues of religion; that is, abrogation means the complete annulment of the external 

aspects of religion, which results in the perfection of the religion; 

- In Ismaili teachings, “qiamat” is declared by a descendant of the true and authentic 

Imam, and then, followers act upon. The qa’im of the qiamat introduces himself as 

a reformer of humanity, awakening those who are in spiritual dream; 

- In Ismaili teachings, Imam plays such a crucial role in the creation and order of the 

world so that not a single atom in the heavens or on earth remains in place without 

the Imam's command. The one who does not pledge allegiance to this Imam is not 

not a follower of the Qa’im. 

.
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 2یرانی منصور پ ،1فطوم  یمر

 چکیده 
و  اما هر  ن دار  کاربرد   مختلف  فِرَق  قاموس   در  که  هستند  اصطلاحی  مفاهیم  از  قائم   قیامت    ای، فرقهد؛ 
دیوان قائمیات  .  دارد   مفاهیم  این  تفسیری از  و  تعریف  خویش  فکری  اصول اعتقادی و فضای  با  متناسب

( الموت  دوران  اسماعیلیان  از  باقیمانده  آثار  معدود  دلایلی  که    ق( است.هـ  654-483از  به  تاکنون 
. در این دیوان موضوعات و مفاهیمی  شده بود  نگه داشتهتعصبات مذهبی، پنهان و دور از دسترس    ازجمله
بر محور    عموما  مطرح است، این مفاهیم    …و  معاد،  باطن،  ظاهر،  قیاس،  رؤیت،  توحید،  تأویلمانند:  

سدۀ ششم    با پشتوانه متکلمین اسماعیلی در  که  قیامتی  متمرکز است.  قیامتاصلی دیوان یعنی قائم و  
معرفی  .  دهدرا بازتابِ می   خود آن   قائمیات  دیوان  درهم    کاتب  محمود  حسن  و  شد  مطرح  )دوره الموت(

ها و ابعاد دیگری از این جریان فکری از اهداف و اهمیت این پژوهش این اثرِ نویافته و شناخت جنبه
اسماعیلیه چه مفهومی دارد؟ و تفاوت و    شهیدر اندقیامت و قائم    است. پرسش اصلی مقاله این است:

  مفهوم قیامت و قائم طرح  در این مقاله ضمن    ی چیست؟ و چه مبنایی دارد؟ تمایز آن با دیگر فِرق کلام
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الموت و پس از آن   یدر بازه زمانو مفاهیم مرتبط با اصطلاح قیامت  خاص    یمعاندر اندیشه اسماعیلیه،  
معلوم    اتیقائم  وانی با نگاه به اشعار حسن محمود کاتب در د.  گرفته است مورد بحث و بررسی قرار  

این مفهوم، تفاوت دارد.  از  قرائت دیگر فرق اسلامی  با  اه اسماعیلیه به قیامت و قائم )امام(  شود نگمی
واژه قیامت در ادبیات اسماعیلی دوره الموت در واقع نشان از ورود اسماعیلیان به یک دوره جدید تاریخی  

 دارد.

 . دیوان قائمیات، اسماعیلیه، حسن محمود کاتب، قیامت، قائم : هادواژه یکل

 

 مقدمه  .  1
  ای فرقه   و   نحله دارند؛ اما هر    کاربرد   مختلف   فرق   اندیشه   قلمرو   در   که   هستند   اصطلاحی   مفاهیم   از   قائم   قیامت و 
  با   ارتباط   در   مقاله   این . ازآنجاکه  دارند   مفاهیم   این   از (  برداشتی )   تفسیر   و   تعریف   خویش   فکری   فضای   با   متناسب 

  نمودهای   کرده،   تعریف   را   مفاهیم   این   اسماعیلیه   تفکرات   منظر   از   که   است بر آن    ما   سعی   است؛   اسماعیلی   های اندیشه 
های خاصی با عنوان معین و هدفمند  در اندیشه اسماعیلیه دوره   . دهیم   ارائه   محمود کاتب   1حسن   قائمیات   دیوان   در   را   آن 

ما به معرفی کوتاه    رو ن ی ازا ها الزامی است؛  نام این دوره   کم دست وجود دارد. برای فهم و دریافت مفهوم قیامت دانستن  
می دوره  بسنده  آنها  اندیشه  در  رایج  طبقه های  با  قیامت  و  قائم  مفهوم  اینکه  مذهب  کنیم. ضمن  در  تاریخی  بندی 

یک طریقه    عنوان به ها است. تاریخ اسماعیلیه  طه تنگاتنگی دارد و درک آن مستلزم آگاهی نسب این دوره اسماعیلی، راب 
 شود: در اسلام، از منظر خودشان به چند بخش تقسیم می 

 ای که وحی از طریق حضرت جبرئیل بر قلب حضرت رسول )ع( نازل شد.  دوره تنزیل: دوره .  1

 زمان حضرت علی )ع( تا امامت امام جعفر صادق )ع( دوره ظاهر و باطن: از  .  2

 اول    للّٰ : از زمان اسماعیل بن جعفر الصادق )ع( تا امامت مستنصر با ل ی تأو دوره  .  3

   قاهر   با دعوت جدیده حسن صباح در الموت تا امامت   زمان هم دوره تعلیم: از زمان امامت نزار  .  4

 ( PP: 6, 1989Hosseini Badakhchani ,-17)   حال حاضر تا    دوره قیامت: از زمان امامت حسن دوم .  5

 

 
 و مراد شخصیت خاصی است:  این مقاله اشاره به سه شخصیت تاریخی دارد که هرکدام از آنها با ترکیب خاصی آمدهاسم حسن در   .1

 اول. حسن دوم: پیشوای  اسماعیلیان که قیامت را در الموت اعلام کرد. 
 .شده است دوم. حسن محمود کاتب: سراینده دیوان قائمیات که این مقاله بر اساس آن تدوین 

 است.   زیستهصباح یا حسن اول: داعی اسماعیلی و خداوند الموت که پیش از دوره قیامت می سوم. حسن
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تکیه بر   عموما  های تنزیل و ظاهر و باطن که  توانیم از دوره برای بررسی این مفاهیم در تاریخ کلامی اسماعیلیان می 
یان اسماعیلیان و سایر نحل در اسلام از دوره تأویل آغاز  کنیم. در واقع تفاوت اندیشگی م   عبور   بوده است قرآن و سنت  

اند و  گرایی داشته که اشاره شد اسماعیلیان از دوره امامت اسماعیل به بعد تکیه بیشتری بر باطن   طور همان .  شده است 
حضور    به باتوجه گذارند:  اند. شواهد تاریخی نیز بر این امر صحه می اهل قائل به تأویل شناخته شده   عنوان به در ادامه  

)اندلس قدیم(  مشخص صقلیه   طور به اسماعیلیان در مناطق غربی جهان اسلام )قلمرو فاطمیان در مغرب و مصر و  

بود( و نزدیکی آنها به مناطقی که تحت نفوذ یونانیان و تأثیر آثار فلسفی آنان بوده، باعث شد که آنان مجبور شوند تبیینی  
اند. اسماعیلیه با استناد به  ه دهند. در نتیجه این گروه در تاریخ با نام اهل تأویل معرفی شده فلسفی از دین خود ارائ 

( در  ق   . ه ـ  363- 283دانستند؛ چنان که قاضی نعمان ) زمان حاضر می ؛ تأویل را تنها حق امام 1برخی آیات قرانی 
،  تا ، تحقیق و تقدیم بی قاضی نعمان، اساس التأویل گوید. ) سخن می   صراحت به کتاب اساس التأویل از این حق امام  

  السلام ه ی عل   -   للّٰ ا رسول گوید: »منزلت  همچنین ناصرخسرو در مورد این که چه کسی حق تأویل دارد می   2( 7ص.  
تأویل کتاب و شریعت است بی    - م  السلا ه ی عل   - ل  تألیف کتاب و شریعت است بی تأویل، و اما منزلت وصی رسو 

نزدیک به    مفهومی   در   بیشتر   اعیلیه اسم   اندیشه   در   (. تأویل 291.  ، ص الحکمتین   امع ، ج 1363ناصرخسرو،  تنزیل« ) 
فلسفیِ  منظور   تعبیرِ  در    است   آن  الحکمتین  جامع  کتاب  در  ناصرخسرو  که  خداوند چنان  وحدت  اندر    باب 

ابتداء عالم از یکی است، و آن یکی صانع  و    حسابست   ب ی بر ترت نویسد: »عالم حسی متصور است، و نظم عالم  می 
(. در این  145  ص. ،  الحکمتین  ، جامع 1363ناصرخسرو،  )   « آمده است  د ی پد عالم متکثر از یکی او که    عالم است 

فلسفی »وحدت در عین کثرت و کثرت در عین وحدت« معروف    اصطلاح  به بیان ناصرخسرو با مفهومی که بعدها  
ی فلسفی دینی یا کلام، بخشی از اندیشه اسماعیلیه از ابتدا تا  خردورز   ن ی ؛ بنابرا د پرداز شد به تبیین وحدت خداوند می 

متفاوتی از اسلام شد. این خردورزی در تاریخ به کلام    کاملا  منجر به تبیین    ت ی درنها ی که  ا ی خردورز .  بوده است کنون  
ی، اسماعیلیه بین معانی ظاهری و باطنی لفظ قیامت و قائم ارتباطی قائل  خردورز شود. در این  اسماعیلی شناخته می 

ا  توجه ندارند و اصل ر   شده است برداشت معادی و رستاخیزی واژه قیامت که در معنای قاموسی ثبت  به    ی عن ی   ستند؛ ی ن 

 
 ( 7)سوره آل عمران، آیه:   .1

  و   قلنا،  کما  للقرآن  التنزیل  صاحب  هو  محمدا    جعلوا   فقد  بالباطنیه   لأجله   سموا   و  ائمتهم  الاسماعیلیون  بها  خص  یالت  العلوم  من  »التأویل  .2
  و علیا   بها خص  فقط الباطنیه  التأویلیه أسراره اما  للناس،  الظاهر   معناه و بلفظه  محمد علی  أنزل  القرآن أن  أی  التأویل  صاحب علیا   جعلوا 
اساس التأویل،   النعمان، قاضی) «  التأویل  وجوب   فی  القول  علی  دلیلا  الکریم  القرآن  آیات  بعض  الاسماعیلیون  أخذ قد  و  بعده من  الأئمه

 . ( 7 تا، ص. تحقیق و تقدیم، بی
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دیگران بر این باورند که: »اصل در ارادۀ معنی از لفظ،    که ی درصورت دانند  در ارادۀ معنی از لفظ، معنی حقیقی نمی 
متکلمان    ۀ عام و باطنیان از    ناصرخسرو ای بر خلاف آن یافت شود. اینجاست که  معنی حقیقی آن است مگر آن که قرینه 

  ص. ،  1391تقوی بهبهانی، الفاظ حجیت ندارد و باید تأویل شود« ) از نظر آنان ظواهر    چراکه ؛  شوند می   اسلامی جدا 
298 .) 

بندی خود ریشه در نگاه کلامی اسماعیلیان به تاریخ دارد. آنها در تاریخ کلامی خود، هدایت  همچنین این طبقه 
در هر دور یک ناطق )پیامبر( و یک اساس )امام دور اول(  اند که  را امری متعلق به همه ادوار تاریخی معرفی کرده 

مسئولیت هدایت را در قالب تنزیل و تشریع بر عهده دارند. پس از آن هفت امام هستند که مسئولیت تأویل تنزیل را  
  1شود. گیرد که امام دور هفتم مسئول تغییر شریعت می بر عهده دارند و در هفتمین امام، دوری به نام قیامت شکل می 

امام   بنابرا شود نامیده می   قائم   اصطلاح به این  امری خودخواسته    برداشتن شریعت توسط حسن   ن ی ؛  به معنای  دوم 
 . بوده است یک سنت در تاریخ کلامی اسماعیلی جاری    صورت به نیست، بلکه یک وظیفه الهی است که  

 

 ـ ران ی ـپ ــرا   مـبـ شـ کـار  ه  بـ  انـد آمـده   ع ی ـکـه 
o    ه هر بـ ان  امـ امـ ه نص و امر  ان بـ ان و مکـ  زمـ

o  (  ،325، ص.  ، دیوان قائمیات 5139کاتب ) 
 

  است   قرار   نه   و   رسد می   پایان   به   جهان   نه   دیگر   گوییم می   سخن   قائمیات   دیوان   در   قیامت و قائم   مفهوم   از   وقتی   بنابراین 
  قائمیات   دیوان   بحث   موضوع   که   است   وقوع   شرف   در   دیگری   اتفاق   بلکه   شود؛   رسیدگی   کسی   اعمال حساب  به   که 

  آن   بازتاب   اسماعیلیه،   منظر   از  قیامت و قائم   مفهوم   ابعاد   شناخت  ضمن   پژوهش   این   در  به این مقدمه   با توجه  است؛ 
 . دادیم   قرار   کاوش   مورد   را   قائمیات   دیوان   در 

 بیان مسأله .  2

در دیوان قائمیات اثر حسن محمود  و بازتاب آن    ه ی ل ی اسماع  شه ی اند  در موضوع این مقاله بررسی مفهوم قیامت و قائم 
دیگر مانند کلام، فلسفه،    مکاتب اما برای روشن شدن مطلب، ابتدا مفهوم اصطلاحی قیامت را از منظر    ؛ کاتب است 

 
»وکان النطقاء أعلاهم درجه وهم: آدم، نوح، ابراهیم، موسی، عیسی، محمد، و سابعهم قائم الزمان، ثم یلیهم فی الفضل الاسس الذین     .1

لباطن، و الاساس یقوم بعد الناطق و یخلفه من بعده فیکون اماماٌ، و یأتی بعده ناطق آخر بشریعه  اقامهم من اقامهم منهم فی حیاته لتأدیه ا 
بحجته طرفه عین/ و سمی الامام ناطقاٌ لانه ینطق بما کان الرسول   للّٰآخری، و یجری کذلک کما جری اولا  لأنه لا تخلو الارض من قائم 

لأنه یتقدمهم، فهو امامهم ای بین أیدیهم، و هم   ؛ وی بعث بها، و سمی إماما  لهم لاقتدائهم بهالتالناطق ینطق به بدوره من ظاهر الشریعه 
 . (51)قاضی نعمان، اساس التأویل، تحقیق و تقدیم، بی تا، ص. خلفه متبعین له« 
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. در  پرداخته است عرفان، تعریف و سپس به تفاوت آن در اندیشه اسماعیلیه و سرانجام بازتاب آن در دیوان قائمیات  
مفهوم قیامت و قائم دو موضوع محوری در دیوان قائمیات است که با نگاهی متفاوت از آنچه ما در جهان اسلام با آن  

با فرق دیگر تفاوت دارد و تفاوت    سه ی در مقا اما    ، م مطرح است . در فرقۀ اسماعیلیه ه شده است آشنایی داریم، مطرح  
ر خلاف  ب اند.  های مختلف، مفهوم قیامت را به تعابیر مختلف تأویل کرده اسماعیلیان در دوره آن هم این است که  

ت بلکه در  عشری و تسنن، فرقۀ اسماعیلیه معتقد است قیامت، نه بعد از رستاخیز و در آخر هایی مانند شیعه اثنی فرقه 
پیوندد. ضمن اینکه قیامت از منظر اسماعیلیان به همراه خود حامل یک مجموعه مفاهیمی است  همین دنیا به وقوع می 

  زیر   های پرسش   به  کوشد می  پژوهش   داد. این   به دست تری از آن توان فهم درست و روشن تر آنها می که با درک دقیق 
 دهد:   پاسخ 
 است؟   چگونه   اندیشه اسماعیلیه چیست؟ و بازتاب آن در دیوان قائمیات در    مفهوم قیامت و قائم،   - 
 ؟ داشته است   وجود   اسماعیلیان   نگاه   از   قیامت   اندیشه   مفهوم   قرائت   بر   اعتقادی   و   فلسفی   دینی،   های زمینه   چه   - 

 پژوهش   پیشینه .  3

ای  حسن کاتب بازتاب گسترده   های اساسی فرقۀ اسماعیلیه است و در دیوان محمود مفهوم قیامت و قائم که از اندیشه 
درباره شناخت    ی مجزا و مستقل   ق ی تحق . همچنین تا زمان نگارش این مقاله،  نگرفته است دارد تا کنون مورد پژوهش قرار  

قائم   امت ی ق  ا   و  انجام    ن ی با  است نگاه  بررس .  نشده  محدود ی در  منابع  تنها  جستجوها،  و  ق   ی ها  شناخت    امت ی به 
  امت ی ق   ی باب معن   است. در   ی مختلف   ی معان   ی ها حاو در غالب پژوهش   امت ی که ق   م ی اب ی ی درم   ان ی م   ن ی اند. از ا پرداخته 

 .م ی پرداز ی آثار م   ن ی ا   ن ی تر از شاخص   ی به برخ   که در ادامه   شده است انجام    های محدودی پژوهش   ان ی ل ی نگاه اسماع   از 
  ؛ است   ده ی رس به چاپ    1381میرآبادی که در سال    روحی   نزاری« نوشتۀ علیرضا   اسماعیلیان   نظر   در   قیامت   مقاله »دور   - 

نویسد:  وی تمرکز خود را بر جایگاه امام قرارداده و می   پردازد می   نزاری   اسماعیلیه   مذهب   در   قیامت   دور   به   مفصل   طور به 
بسزایی داشت. با اعلام    ر ی تأث گرا بودن آنها در پذیرش این اعتقاد  »جایگاه و اهمیت امام در بین نزاریان و همچنین باطنی 

الدین حسن  قمری ادامه داشت. در این سال جلال   607قیامت، نزاریان وارد دور جدید تاریخ خود شدند که تا سال  
یری نپایید که با به  نومسلمان قیامت را باطل اعلام کرد و نزاریان را به پیروی از شریعت فراخواند، اما این اعتقاد هم د 

محمد سوم بار دیگر رویکرد محدودی به عقیده قیامت به وجود آمد و عقیده ستر   ن ی علاءالد قدرت رسیدن فرزندش 
 بین آنها نضج گرفت«. 

  1399  سال   در   و  نوشته  حسنی  رضا  توسط   که   ، « قائمیات  دیوان   به  استناد  با  کاتب   محمود   حسن  دیدگاه  از   تأویل »  مقاله  - 
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  دیدگاه   بررسی   به   اجمالا  او،    عصر هم مقاله ضمن بررسی وضعیت حسن محمود کاتب و شعرای    این .  ست شده ا   منتشر 
  استفاده   دیدگاه   این   استخراج   برای   منبعی   عنوان به   قائمیات   دیوان   از   و   پردازد می   تأویل   مورد   در   کاتب   محمود   حسن 

 باورهای اسماعیلیان در آن روزگار در باب موضوع تأویل آشنا کند. ما را با ابعاد دیگری از    تواند می   مقاله حسنی .  کند می 

  ارشد   کارشناسی   نامه پایان   عنوان  (« محمد   نورالدین )   دوم   حسن   عصر   بر   تأکید   با   ی نزار   اسماعیلیه   آیین   در   گرایی »قیامت   - 
  تاریخی   مرور   با   تحقیق   پردازد. این می   بحث قیامتگرایی   به   شده است   دفاع   1391  که در بهمن   زاده طالب   فاطمه   نوشته 

  خاص   طور حاضر به   مقاله   .پرداخته است   قیامت   دوره   کلامی   و   فلسفی   برخی از مباحث   به   حسن دوم   قیامت   موضوع 
مفاهیم آن دوره با توجه    صرفا  مذکور    نامه ان ی پا در    که ی درحال ؛  پرداخته است قائمیات    دیوان   دو مفهوم قیامت و قائم در   به 

. ضمن اینکه دیوان قائمیات که محور پژوهش  گرفته است قرار    موردمطالعه به منابعی که عمدتا  غیر اسماعیلی هستند  
 . شده است کشف    را  ی اخ در اختیار مؤلف قرار نداشته و    نامه ان ی پا فعلی است؛ در زمان انتشار  

.  شده است چاپ    1392در سال   شهیدی( )   ی هاشم   ریحانه   فرمانیان و   دی اسماعیلیه« نوشتۀ مه   در   امامت   مقاله »نظریه   - 
  در   هفت   عدد   تأثیر   و   باطنی   تأویلات   بر   تأکید   با   آن   تأثیرات   و   اسماعیلیه   در   امامت   نظریه   تطور   بررسی   به   مقاله   این 

 پردازد. می   اسماعیلیان   نگاری تاریخ   مکتب بر   این   فکری   ساختار 
نوشته   محمدجعفر   -  در  » ای  یاحقی  عنوانِ  با  ) خراسان   اسماعیلی   ادبیات   از   بازیافته   غنیمتی کوتاه    ص. ص :  1391« 

 . کند بحث می   دیوان   این   محتوای   و   مضامین   ۀ دربار   آن،   شاعر   و   قائمیات   دیوان   معرفی   ضمنِ (  206  -   203
  ژنت« توسط موسی   ژرار   بینامتنیت   نظریه   براساس   قائمیات   دیوان   در   سنایی   اشعار   بینامتنی   حضور   تحلیل   و   مقالۀ »بررسی   -   

  و   سنایی   بین   ارتباط   بررسی   . این مقاله در شده است چاپ    1401بامشکی در سال    اختیاری و سمیرا   قلیزاده، زهرا 
  و  مضامین  از   استفاده   با  قائمیات   . بوده است  قائمیات  بخش الهام   مهم  منابع   از   یکی   سنایی   که   دهد می   نشان  قائمیات 

 . پرداخته است   الموت   نزاری   اسماعیلیان   بین   در   او   فلسفی   و   عرفانی   های اندیشه   ترویج   به   سنایی،   اشعار   تعابیر 
 

میدان پژوهش در این عرصه    کاملا  دهد اگرچه مطالعات صورت گرفته بر روی دیوان قائمیات  بررسی این آثار نشان می 
کرده  کز بر قائم و قیامت به دیوان قائمیات از منظر زبان و ادبیات فارسی نگاه  اند، اما پژوهشی که با تمر را خالی نگذاشته 

 . نگرفته است دهد، تا کنون صورت    به دست تری از این مفاهیم  تا درک عمیق   باشد 
آوریم و سپس  قائم )امام( می   ازجمله در ادامه ابتدا توضیح مختصری در تبیین مفهوم قیامت و مفاهیم مرتبط با آن  

 کنیم. بازتاب این مفاهیم اصطلاحی را در دیوان محمود حسن کاتب بررسی می 
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 بحث اصلی .  4

 مفهوم قیامت در اندیشه اسماعیلیه .  1. 4

شده    ی حشر و نشور و محاسبات اعمال( معرف   ی )برا   روز   ک ی عنوان  ر اسلام به است که د   ی ن ی د   م ی از مفاه   ی ک ی   امت ی ق   
( و  ز ی )رستخ   زد ی خ ی داند، نوع بشر به خواست خداوند متعال از گور برم ی روز که زمان آن را فقط خدا م   ن ی . در ا است 

شناخته    قیامت(   های )نشانه  « الساعه   راط اش »  که به   ز ی روز ن   ن ی ازا ش ی پ خواهد بود.    ی اعمال خود پاسخگو در درگاه الهی  
برای فهم و دریافت درست مفهوم قیامت در اندیشه اسماعیلیه    1را شاهد خواهد بود.   ی ب ی تحولات عج   ن ی زم   ، شود ی م 

و مخصوصا  بازتاب آن در دیوان قائمیات، لازم است هم معنا و مفهوم لغوی )قاموسی( و هم مفهوم اصطلاحی آن را  
  معنی   به   آن را   قیامت،   واژۀ   تعاریف فقهی و اصطلاحی رایج آن در سنن اسلامی، ذیل   به  وجه ت  با   بدانیم. دهخدا 

  اما قیامت در مفهوم ؛  ( 15717:  مدخل قیامت   ل ی ذ   11  ، ج 7137دهخدا،  )   داند« مرگ می   از   پس   شدن »برانگیخته 
در نگاه  که بحث و نظر درباره آن میان مذاهب و فرق مختلف طولانی است این بحث  ی قت ی عنوان حق به اصطلاحی  

نظر این سه گروه را    اختصار به مطلب    شدن روشن . برای  است مواجه    نظر اختلاف ، فلاسفه، و کلامیون مطرح و با  عرفا 
 آوریم تا مفهوم قیامت نزد اسماعیلیه آشکارتر گردد: می 

فلسفی با مفهوم کلامی و متشرعانۀ آن چندان تفاوتی ندارد. درباره مفهوم فلسفی قیامت  مفهوم قیامت از منظر  
و به کیفر و پاداش اعمال    به پا خواسته اند که: »مراد از قیامت روزی است که بندگان خدا بعد از مرگ در آن روز  نوشته 

ر متکلمان و متشرعان و هم از نظر  خود برسند در مسئله چگونگی قیامت و حشر عقاید و انظار مختلف هم از نظ 
،  فرهنگ اصطلاحات فلسفی ملاصدرا   1379سجادی،  شود« ) که در محل خود )حشر( بیان می   شده فلاسفه اظهار  

  کنیم، می   نگاه   قیامت   و   بعث   مفهوم   تأویلی   و   فلسفی   جنبه   به   که   »زمانی مفاتیح المعرفه هم آمده  در کتاب  (.  405  ص. 
  را   کسی   است   نتوانسته   اما   است،   قائم   بالقوه   صورت به   کند،   کسب   را   دانش   و   علم   اینکه   از   قبل   انسانی   نفس   که   بینیم می 

  بالفعل   قیام   به   بالقوه   قیام   حالت   از   تا   دهد   آموزش   و   هدایت   علمی   و   عملی   عبادت   طریق   از   را   او   بالفعل   طور به   که   بیابد 
  آن   خسارت   و   عذاب   و   دید   خواهد   عذاب   شود،   جدا   بدن   از   آموزش   و   علم   کسب   از   قبل   نفس   این   اگر   بنابراین،   ؛ برسد 

  علم   کسب   برای   مفیدی   معلم   و   شود   بیدار   غفلت   خواب   از   اگر   اما   ؛ بود   خواهد   فساد   و   فناء   دنیای   در   اعمالش   اندازه به 
  اندازه به   او   خسارت   و   پاداش   و   رفت   خواهد   بالفعل   قائم   های عقل   خانه   به   شود،   جدا   بدن   از   که ی هنگام   کند،   پیدا   دانش   و 
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 1بود«.   خواهد   اش کرده   کسب   دانش   و   علم   میزان 
  ی ا ی م ی ک متشخص است در کتاب    نظران صاحب غزالی هم که صاحب آثار ارزشمند در حوزه شریعت، فلسفه و از  

ها در عالم اجسام برای  انسان خداوند جهان را از دو جنس اجسام و ارواح آفریده و  نویسد: » می درباره قیامت    سعادت 
  2«. رسند حساب اعمالشان می کنند و پس از مرگ در قیامت با کالبدی دوباره برانگیخته شده و به آخرت خود تلاش می 

 است.   ص( )   تعبیر غزالی در اصل برگرفته از تعابیر قرآنی و سنت حضرت رسول 
بازگشت جهان و تمام موجودات آن  قیامت را به    حقیقت« »اسرار شریعت و اطوار طریقت و انوار  آملی در کتاب  
آملی،  « ) شده است ی آنچه از او صادر  سو به »رجوع عالم و آنچه در اوست،  :  کرده است ذکر    شان به مبدأ و سرچشمه 

 (. 124ص. ،  ، اسرار شریعت و اطوار طریقت و انوار حقیقت 1377
عرفان با آنچه در فلسفه و کلام مطرح است متفاوت است. در متون عرفانی، قیامت در    مفهوم قیامت در حوزه 

به تعبیر دیگر »اتصال هر فرعی را به اصل خود و    شده است مفهوم سیر تکاملی انسان )تکامل روحی و معنوی( تعبیر  
همان استکمال ناقص به کامل  اند. رجوع هر فرعی بأصل خود،  انتهای هر ناقصی را به حقیقت کامل حشر نامیده 

(. این بدین معناست که در عالم عرفان،  833  ص. ،  ، شرح مقدمه قیصری بر فصوص الحکمه 1370آشتیانی، است« ) 
ت از  قیام   ن ی ؛ بنابرا قیامت جاییست که انسان از وضعیت فعلی و نقص خود در اندیشه خارج شده و به کمال برسد 

 3افتد که حقیقت ناقص هر فرد به حقیقت کامل خود برسد و اتصال حاصل شود. منظر عرفا زمانی اتفاق می 
  ی، فلسفی و کلامی از آن عرفان   تعبیر و تعریف با    امت ی مفهوم ق   از   ان ی ل ی اسماع   اشاره شد که تعبیر و تعریف   تر پیش 

 
 قائمه  والمعارف  العلوم  اکتسابها قبل  تکون  ةیالانسان النفس بأن  وجدنا  امةیوالق   البعث  لمفهوم ةیل ی التأو ةیالفلسف  ةیالناح  الی  تطلعنا  ما  »واذا  .1

 حد  الی  بالقوة  امیالق  حد  من  لتترقی  م،ی والتعل  بالافاده  هی والعلم  هی العمل  العباده  منه  لتکتسب  بالفعل  قائم  کونی  من  لها  تسنی  لم  بالقوه،
  الکون  عالم یف أعمالها  بقدر وخسرانها عذابها کونی و معذبة تکون می والتعل الاکتساب قبل الجسد  النفس هذه  فارقت فإذا  بالفعل،  امیالق 

  دار الی   تصیر  الجسد تفارق  دماعن فإنها  والمعارف،  العلوم  کسبهای یالذ  دیالمف  المعلم لها سر یوت  غفلتها نوم من انتبهت  اذا   أما.  والفساد
 . ( 105 -104 صص. مفاتیح المعرفه،، 1982 غالب،)ومداه«  اکتسابها  بقدر وخسرانها  ثوابها فیکون بالفعل، القائمة العقول

 عالم  این  از  آخرت  زاد  تا   ساخت  آدمیان  ارواح  منزلگاه  اجسام  عالم  ؛ وارواح  عالم  و  اجسام  عالم:  آفرید  دوجنس  از  آفرید  که  عالم  »و  .2
  چون. نبود را وی  به  را   نقصان و  زیادت که  باشد، وی اجل   مدت آن  آخر  ؛ و بباشد  عالم این  در که   کرد تقدیر مدتی را  کسی هر  ؛ وبرگیرند

  کسی  هر   و  برانگیزد  را   همه  و  دهد  کالبد  به  را   جان  است،  مکافات  و  حساب  روز  که  قیامت  در  ؛ وگردد  جدا   تن  از  جان  آید،  در  اجل
  به  گردانند  معلوم  را   وی  طاعت  و   معصیت  مقدار  و   دهد  وی  یاد  با  را   همه   باشد  کرده  هرچه   که   بنوشته  ای  نامه  در   بیند  خویش  کردارهای

 . (129 و128 ، کیمیای سعادت، صص.1380 غزالی،)  «باشد کار  آن شایسته که  ترازویی
.  بگویم   دیگر   بعبارتی  کنـینمـی  فهـم  را   عبـارت  این  اگر   و  باشد،  تمام  حقیقت  و  طریقت  و  شریعت   در  است که  آن  انسان کامل  »بدانکه   .3

، الانسان  1401)نسفی،معارف«  و نیک اخلاق و  نیـک  افعـال و  نیک اقوال: باشد بکمال چیز چهار را او  است که   آن انسان کامل  بدانکه
 . ( 10الکامل، صص. 
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تکیه ما در این مقاله  اند.  ت را به تعابیر مختلف تأویل کرده های مختلف، مفهوم قیام اسماعیلیان در دوره   متفاوت است. 
این مفهوم در قرن هفتم   برا بر تعابیر  بر مفهوم قیامت در اشعار متون    تر روشن   ی است؛ اما  شدن موضوع گریزی 

 اند.  ایم. این مرور بدون توجه به نظم تاریخی نگاشته شده اسماعیلی در قرون ماقبل و مابعد قرن هفتم داشته 

در مقدمۀ دیوان نزاری این تعبیر را از    -  شاعر اسماعیلی مذهب   -  مظاهر مصفا، مصحح دیوان نزاری قهستانی 
بلکه    ست؛ ی ن   ی اخرو   ی به مفهوم امر   امت ی ق نویسد » ان نزاری و سیر و غور در اندیشه او استنباط کرده، می تأمل در دیو 

  ی بهشت و دوزخ جسمان   ان ی ل ی اعتقاد اسماع   اد ی در بن   م ی دان ی که م چنان دهند  می   ارائه   امت ی از ق   ی ل ی و أ ت   تعبیری   نان ی ا 
از گفتار نزاری این نحو اعتقاد   دانند. ی جاهل م   کامل و دوزخ را نفس انسانِ   ندارد. بهشت را باطن و نفس انسانِ   ی محل 

  های نزاری، وی ابیات یکی از غزل   بر اساس   (. 65 ـ64  ص. ص ،  ان ، مقدمه دیو 3711، ی قهستان   ی نزار «) آورده شد 
از    بایست داند و مراد وی این است که انسان می را )در مفهوم استعاری( محفل بزمی برای نوشیدن شراب می   دوعالم 

دهد  مند شود. نزاری قهستانی این نقد را به آن نسیه آن دنیایی نمی مواهب و نعمات الهی در این دنیا به نحو مطلوب بهره 
توان چنین استنباط کرد که او نیز به قیامتی در این دنیا باور دارد.  و لذا اگر تعبیر وی از بهشت و دوزخ این دنیاست می 

 کند: می   د یی تأ ابیات او نیز این جمله را  
ــدانـ ـ ب ــر  گ ــم  ــال دوع ــر  ه ــراد   ی م

o   ــت اده سـ بـ ام  ان و جـ  حضــور دوســتـ
o 

ــت   نی ز رون یوگرنه هر چه ب  دو قســم اس
o   نزد ه  ف  کی ـبـ ــت   الجملـهی خرد  ادسـ  بـ

o 
ت چو موعد زان جهان حور و   راب اسـ  شـ

o  ســت جا دســت داده نیهر دو ا نیمرا ا 
o 

 ــ نســ ــار  ــظ ــت ان ــم  ــواه ــخ  ــن ــردن   هی  ب
o  ســت بهشــت نقــد بــر مــا در گشاده 

o ( ،851- 850، صص.  1371نزار قهستانی) 

بهشت    بهشت و دوزخ با درک نزاری قهستانی از آن نزدیک است. در این کتاب   ابواسحاق همچنین در کتاب هفت باب  
کند و خود نیز بر صراط مستقیم است، و دوزخ شخصی است که مردم را  شخصی است که مردم را به خدا دعوت می 

د و همو  »بهشت شخصی مردی که خلق را با خدای خوان :  کشاند کند و خود و دیگران را به عذاب می از خدا دور می 
جان بهشت است، و دوزخ شخص مردی که خلق را از خدا و    1که سلمان   د ی فرما ی م شخص صواب باشد، و پیغمبر  

  ص. ،  ،هفت باب 1935، ابواسحاق ) خدائی دورکند و همچون شخص)سبب( عذاب خود و همه دوزخیان باشد«  
48  .) 
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هر چه هست اندر عالم بدو قسم است یا    م ی و گوئ : » آورده است وجه دین در بابِ قیامت   ناصرخسرو در کتاب 
که مرو    و آنچه باطن هر آنچه ظاهر است پیداست که یافته شود بچشم و گوش و دست و جز آن که آنرا حواس خوانند،  

نتوانند یافتن بلکه خداوندان  باطن است پنهانست و مردم او را بحس  [ و هرآنچه ]   یابند محسوسات گویند   بحواس را  
حکمت مر آن را بعقل و بعلم یابند و مر آن را معقولات گویند، پس گوئیم که هر چه آشکار است بذات خویش آشکار  
است نه بدانروی که مردم آنرا بحواس یابند بلکه اگر مردم او را یابند یا نیابند او خود آشکار است چون این جهان و آنچه  

توان گفت که در قیامت، امام  (. با این تعبیر، می 63  و   62  ص. ص ،  ، وجه دین 1348ناصرخسرو،  )   اندرین است« 
 عنوان امری آشکار در برابر دیدگان قرار گرفت. به 

و  نیز    حسن محمود کاتب  و  به دو مقوله علم و جهل  انسان    ر ی تأث نقش  و شقاوت  اساس  آنها در سعادت  بر 
عاملی برای    نادانی را،   و   انسان و جهل   سعادت   و   بهشت   به   ورود   دانایی را کلید   و   م عل   پردازد می های اسماعیلی  اندیشه 

اسماعیلی معتقدند که این بهشت و دوزخ، در همین دنیا    نظران صاحب داند. عموم  عذاب می   و   دوزخ   به   ورود انسان 
 نتیجه دانایی و جهل بشر هستند:   افتد و آن را و اتفاق می   وجود دارند 
 ــگشــت ظــاهر با  امــتیچون ق  بشــناختن  دتی

o    ز رو و دوزخـت آنجـا  ــت  بهشـ ار   یهم   اعتبـ
o 

ــا ــم دان ــادان ییعل ــل ن ــت و جه ــقر یبهش  س
o     شد بهشت هشت و دوزخ هفت باشد در شمار 

o (  ،219، ص. ، دیوان قائمیات5139کاتب) 
  

از بهشت و دوزخ، ظهور حسن دوم و آن هم تعبیری از قیامت در اندیشه    محمود کاتب در این ابیات مراد حسن  
 بیان شد.   ل ی تفص به اسماعیلیه است که در مطالب پیشین مقاله  

 ظهور حسن دوم« »   ان ی ل ی اسماع مشروعیت قیامت از منظر  .  2. 4

کند، از چشم عموم و    آشکار دوم که تا پیش از آن که امامت خود را   اگرچه در بحث قیامت، امام اسماعیلیان حسن 
، اما با روحیه عقلگرای  کرده است اعلام قیامت    و اینک با توجه به شرایط ظهور کرده ـ و   مستور و مخفی بوده   عوام 

ه چطور شد  اسماعیلیان دوره الموت که در آثار ناصرخسرو هم بازتاب دارد، پذیرش این مسأله محل بحث است. اینک 
 گرا، چنین تعبیری از قیامت را از امام خود پذیرفتند؟ در چند موضوع ریشه دارد. که اسماعیلیان عقل 

در کتاب هفت باب ضمن ذکر اسامی ائمه اسماعیلی، شجره پیوسته امامت اسماعیلی را از    ابواسحاق   اول اینکه  
این همان اعتقادی است که اسماعیلیان در طول تاریخ نسبت به    1. شمارد ی برم دوم    تا زمان امام حسن   )ع( حضرت علی 

 
   کتاب هفت باب ابو اسحاقاز    24و  23و   22ر .ک صفحات:   .1
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 اند: داشته   )ع( حضرت علی 

 زمــان آن کــه از ازل  ی علـ ـ نیـ ـد یدارا
o      او ذوالفقـار داد ه نصــرت  بـ ان   دائم زبـ

o (  ،118، ص. ، دیوان قائمیات5139کاتب) 
 

تواند این باشد که حسن دوم از نسل  بنابراین نخستین دلیل می ؛  زمان در نظر دارند و آن صفت اول و آخر است که امام   
 . است   )س( فاطمه زهرا    ی ب ی ب و    )ع( حضرت علی 

آمده  برای خداوند    1بخشد. صفاتی که در قرآن شریف او واجد صفاتی است که جایگاهی والا به وی می   دوم اینکه  
 2اند. خود نسبت داده   زمان امام دانند آن را به  خدا را والاتر از صفات می   ازآنجاکه   ان ی ل ی اما اسماع   ، است 

 ــ  او اول و آخر ی همو اول، همو آخر، که بس
o   برجا  نفس ک ی و جزو هر دوعالم    ل ینماند ک 

o 
 (48، ص.  ، دیوان قائمیات5139کاتب، ) 

 

 چه شـود   یی صـفات خدا تو  نیچو شـخص و ع
o     ه رح بـ ت  ان  ی میگرت صــفـ د و رحمـ  ی کننـ

o (  ،389، ص. ، دیوان قائمیات5139کاتب) 
 

باید توجه داشت که قیامت اسماعیلی بعد از یک دوره ستر اتفاق افتاده است. بدین معنا که امام برای مدتی در    سوم اینکه 
با اعلان قیامت حکم الهی    ؛ و ساخته است برده و بعد از اعلان قیامت، امامت خود را علنی  حالت اختفا به سر می 

 باشند و فعالانه در آن شرکت ورزند: شود و تابعین باید مطیع فرمان امام  توسط قائم اجرا می 

م ـ از  ح  ــبـ  ـدوش چـو صـ رآمـد  ان ی بـ  کـار 
o    بــرآمــد آشــــکــار  بــد  پــنــهــان  کــه   نــور 

 (150، ص. ، دیوان قائمیات5139کاتب،  ) 
 

ت ا ف اسـ کار  قان یرف  یهان ظهور دور کشـ  آشـ
o    آر ا  دی حمله   ارواریع  نی د  دان یم   نیاندر 

o  
 (218، ص.  ، دیوان قائمیات5139کاتب، ) 

 

افتد که در منظومه اندیشه  ای اتفاق می این اطاعت و تابعیت مستلزم حضور است و حضور عیاروار اسماعیلی در دوره 
ای که در تلقی اسماعیلیه با حضور و حیات امام هفتم  . دوره شده است عنوان دور هفتم شناخته کلامی اسماعیلی به 

 
 3سوره حدید، آیه:   .1

2.    

مکن .2 زمـانـه وصــف  بـه صــفـات  را   خـدای 
o  که هر سه وصف زمانه است هست و باشد و بود 

 

ت و بی  ا صــفـ ــت بـ ت نگوئیم یکی اسـ  صــفـ
 

 نین فرمود ـان چـه م ـش، ک  ـویـز مگ ـیز و چی ـنچ
 ( 34 -33، صص 1363)ناصرخسرو،  
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، بر آسمان دین نیز هفت  1های ایشان گفتیم : »و چنانک بر آسمان دنیا هفت نور مشهور است که نام شده است برجسته  
،  1363ناصرخسرو،  « ) ت و خداوند قیام   السلام هم ی عل و ابراهیم و موسی و عیسی و محمد   نورست مشهور از آدم و نوح 

مردم    راستینی برای   امام   زمانی،   و   دوره   هر   در   که   اند کرده   بیان   چنین   ابتدا   از   ا ی انب (.  211- 111  ص. ،  الحکمتین   جامع 
 است:    دوم   امامی که اینک در دور قیامت حسن   . بود   خواهد 

 ــدادنــد انب  ریچنان تقر  ز اول کــه فرمانــده  ای
o    باشد   نیامام راست  یو هر عهد  یبه هر دور 

 (145، ص.  ، دیوان قائمیات5139کاتب، )  
 

  2های پیشین را آزمونی الهی، مطرح اسماعیلیان توانستند با تعبیراتی منطقی موضوع علنی نشدن امام در دوره   ن، ی بنابرا 
در    3عنوان ظهور امام و اقتضای دور هفتم برای قائمیان یا تابعان و پیروان امام قائم تبیین کنند و قیامت را در این دوره به 

دهد موضوع قیامت اسماعیلیان یک بدعت  قیامت است که این نشان می   نتیجه دوری بودن دلیل دیگری بر مشروعیت 
دوم اسماعیلیان را به مطابعت    تاریخی نیست، بلکه فلسفه مربوط به ازمنه دور است که اینک زمان آن فرارسیده و حسن 

 است.  فراخوانده 
به یک معنی و   ت ی درنها   قیامت، در دیوان قائمیات حسن محمود کاتب هم با وجود تعاریف و تعابیر متفاوت از 

و آن ظهور امام یا خروج امام از پردۀ ستر است. ستری که گویا برای جن و انس و ملائکه تا آن    د ی آ ی درم منظور واحد  
و قائم در این زمان ظهور    ده ی دهد که قیامت فرارس خداوند به جن و انس و فرشتگان ندا می .  داشته است لحظه وجود  

   گوید: می   ح ی تصر به در دیوانش  ؛ چنان که  کرده است 
 آمد و ظاهر شـد اهل عالم را لحظه امت یق

o    ــ  ق مــلائــک  و  جــن  و  انــس   ــز   مــولا   امی
o (  ،62، ص. ، دیوان قائمیات5139کاتب) 

 

 
؛  انداندر عالم جسمی آثار اند از آن لطایف و اصول که مبدعات  -نجوم هفتگانه از شمس و قمر و زحل و مشتری و مریخ و زهره و عطارد  و  .1

تست: یکی حیات، و دیگر علم، و سه دیگر قدرت، و چهارم ادراک،  فز هاندر عالم صغیر که مردمست، آثار آن هفت جوهر ابداعی نی  و
 . (110 -109، ص: 1363)ناصر خسرو، رادت، و هفتم بقا و پنجم فعل و ششم ا

من باشد که مولانا بنظر قهر بدیشان نگاه کند، و دور کشف از جهت مرحمت ؤ»گاه باشد که دور ستر و تقیه از برای گناه کردن بندگان م   .2
ت ماه و داعیان  کند، و دور ظهور و کشف مثل روز است و محق آفتاب و دور ستر شب و حجمیمن بنظر لطف  ؤباشد که در بندگان م

 .  (43، هفت باب ابواسحاق، ص. 1935)ابواسحاق، ستارگان، و در شب که آفتاب مستور باشد روشنایی از ماه و ستارگان باشد«  
شود بدور اخیر و زمان قیامت در آید و تکالیف مرتفع شود و شرایع و سنن مضمحل  »وصی در هر زمانی برهفت شخص دایرست تا منتهی     .3

 . (154، الملل و النحل، ص.1350)شهرستانی،شود« 
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 ــبه جن و انــس ملا   ــ  کی  نــدا فرمــود  نیچن
o    زمـان برخـاســـت  نیآمـد و قـائم در ا  امـت ی ـق 

o (  ،106، ص. ، دیوان قائمیات5139کاتب) 
 

تا رسالت یا    آمده رون ی ب اینک از پرده ستر    بوده است به این معنی که امام تا آن روز به دلایلی در پرده ستر و در غیاب  
از    )قائم(   خروج امام   محض به در باور اسماعیلیه،    گر ی د ان ی ب به مأموریت و فرامین و دستورات الهی را به انجام برساند.  

در بیتی حسن محمود کاتب درباره خداوند زمان یعنی حسن دوم که هم    شود. پرده ستر، قیامت )ظهور(، آغاز می 
 نویسد: ، می دهنده ان ی پا و هم    آغازکننده است 

 آنجـا کـه خـدا هســـت در اخلاق و زوامر 
o    ــت که پا ــن آمد ان یآغاز جهان هس  حس

 o(  ،153، ص. ، دیوان قائمیات5139کاتب) 
 

بواطن شریعت را  اند که  با این تعبیر قیامت اسماعیلیه آغازی جدید برای زندگی پیروان است که دیگر آنقدر آگاه شده 
توانیم موضوع دیگری در ارتباط با بحث قیامت در  کنند. با ذکر این مطلب می به شکل واقعی و تأویل شده درک می 

 اندیشه اسماعیلیه و بازتاب آن در دیوان قائمیات را ارائه دهیم. 

 ابطال و اکمال شریعت .  3. 4
اکمال    است که منتج به   مل احکام ظاهری شریعت حذف و نسخ کا   از نظر اسماعیلیان، ابطال شریعت به معنای 

تطبیق احکام دینی با شرایط و  و    کشف معانی و مفاهیم باطنی احکام دینی شود. در اکمال شریعت،  می   شریعت 
شریعت    رفتن ن ی ازب گیرد. در واقع حذف شریعت پیشین در اندیشه اسماعیلی به معنای  صورت می   مقتضیات زمان 

قرار نیست    محور ،  موضوع نیست و این   ابطال و اکمال شریعت است. چراکه حسن دوم  را بدون    ز ی چ همه بحث 
 دهد: تبیین جدیدی از دین در قالب شریعتی برای جهان امروز ارائه می بلکه او    د؛ ی نما جایگزین حذف  

بگـذرد زمـان شــر قبـل   عـت یچون  آن   از 
o    مـبـا بـا  بـدل  مشـــابـهـات   نـات ی ـگـردد 

o (  ،113، ص. ، دیوان قائمیات5139کاتب) 
 

و جماعتی که    داده است با توجه بنا به اقتضائات زمان و یا شرایط    به برداشتن شرع دستور  ضمن اینکه باید دانست  
همین فرمانبرداری  قرار دارند باید که فرمانبردار شریعت جدید باشند و کیمیای دین حق،    تحت فرمان حسن دوم 

 جماعت است: 
برد فرمان به جان  تر هرچه راغب   یجماعت را 

o    ت د اعـ ان جمـ ه فرمـ ــد   ای ـمیحق را ک  نیکـ اشـ  بـ
o 
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اب   ار وهـ ــا تو آن غفـ ه پوشـ ــا، گنـ  یخرد بخشـ
o    و فرمان بر تو را دست سخا باشد   یکه بر عاص 

 o(  ،141، ص. قائمیات، دیوان 5139کاتب) 
 

شدن شریعت ما شاهد تغییر یا به تعبیر اسماعیلیان ابطال و اکمال در عمل اسماعیلیان به دین هستیم  در نتیجۀ برداشتهِ 
  1نصیر شود و این امر منشا عقلانی و استدلالی دارد چنان که خواجه در اینجاست که قیامت جایگزین شریعت می 

کند: »حال اکمال و ابطال شرایع همچنین تصور باید کرد که اگر حکم پیمبر اول بر حال خود بماند و  استدلال می 
آن قائم قیامت تصرف نکند، محکومان آن حکم هرگز از راه به مقصد و از    ت ی درنها حکم پیمبر دیگر پس از آن نیاید و  

،  1393نصیر،  خواجه ) اسم به معنی و از مشابهت به مباینت و از اضافه به حقیقت و از شریعت به قیامت نتواند رسید«  
کند که اگر شریعت پیامبر پیشین توسط پیامبر بعدی نقض نشود،  ل می او استدلا   (. 120- 119  ص. ص   ، تسلیم   روضه 

شود و  اگر قیامت وقوع نیابد، حقیقت علنی نمی و    افتد توان وارد مرحله بعدی شود در نتیجه قیامتی اتفاق نمی نمی 
ل تأویل مشهور هستند  دانیم اسماعیلیان به اه ها از مشابه به مباین نخواهند رسید و اسم معنا نخواهد یافت. می انسان 

  آیین   یا   و   متن   هر   در   ظاهر   نوشتاری   کلام   از   باطنی   معنی   استخراج » به معنای    ل ی تأو شریعت که بخشی از تنزیل است  
  دلالت   ظاهر   از   باطن   استخراج   شیوه   به   که   است   اسماعیلیان   ژه ی و به   شیعیان،   بین   در   تخصصی   اصطلاحی .  مذهبی 

  دفتری، )   « برند می   بکار   تفسیر   با   تمایز   در   شریعت،   و   قرآن   مستور   یا   نمادین   تعبیر   برای   را   آن   گونه   بدین   اسماعیلیان .  کند 
شود تأویلی که همچون نگین انگشتری  می   ل ی تأو دوم  حسن  در دیوان قائمیات به اقتضای زمانِ  (. 286 : ص   1403
 خاتم آن قیامت باشد:   که ی وقت است  

 
 امامی  دوازده  شیعه  خواجه  که است  این  رسدمی  نظر   به تر صحیح  که اول  گاهدید.  دارد  وجود  دیدگاه  دو  نصیر خواجه  بودن  اسماعیلی  باب  . در1

  در و  است،کرده تقیه  الموت از   خروج از  بعد  خواجه معتقدند  نیز   برخی اما؛  کندمی تایید را  موضوع این نیز   وی آثار از برخی .  بوده است 
توان این نظر را به راحتی  اگرچه نمی. اند بوده دورههم دو هر  و داشته ارتباط وی با کاتب محمود حسن که شده اشاره  التسلیم روضه کتاب

  مفاهیم  دقیق  صورتبه  رسدمی  نظر   به  که  نصیر خواجه  سلوک  و  سیر   کتاب  و  قائمیات  دیوان  در  شده  مطرح   مفاهیم  قرابت  دلیل  به  پذیرفت،
 .  ایمکرده ذکر  معانی آن را  بهتر  درک برای است، نگاشته  منثور صورتبه را  قائمیات دیوان منظوم

  ف ی شر   خط  به  تسلیم  روضه  کتاب  آخر   در  کلمات   این: »شده است  نگاشته  التسلیم  روضه  کتاب  در  نصیر خواجه  توسط  جملات  این
 منتصف  شنبه  سه  روز که است  ثبت  مولانا اعلاء ن یالعالم مولی  اریاخت ن، یوالد الدوله  ر ینص کائنات  خواجه و الآفاق  یف الدعات سلطان

  محمود  حسن  النثر،  و  النظم  مبدع  جهان  منشی  ن،یوالد  الدوله  صلاح   الدعات  دی س  اعظم  مخدوم  خدمت  در  ستماه  و  اربعین  سنه  شوال
  آن  فواید  از  و  افتاد  کتاب  این  تمامی  مطالعه  اتفاق  است  نظیر   بی  درر  و  غرر  و  فایده  بسیار  کلمات  و  دعوت  نکات  این  جامع  که  معالیه  دام
هُمَّ .  شد  خواسته  ناتحس  و  خیرات  توفیق  را  هادیه  دعوت  بندگان  دیگر   و  را   او  تعالی  مولانا  از  و  آمد  کرده  استفادت  استطاعت  قدر  به  اللَّ

مْتَنا بِمَا انْفَعْنَا   إلیه للّٰا  خلق احوج[ کذا ] الخط هذا . عباده من المصطفی بحق باد مقرون اجابت به همگنان حق در ینْفَعُنا بِما[ عَلِمْنَا وَ  عَلَّ
 . ( 146 ص. تسلیم، ، روضه1393 نصیر،خواجه) «الثانی ربیع شهر 21 تاریخ فی 968[ کذا  الکتاب تمت.  الطوسی محمد
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 بود صورت   لشی مادت که تنز  یک یچون    عت یشر
o   تأو  یکی چون    امتیق که   باشد   نینگ   لشیخاتم 

o ( ،144، ص.  ، دیوان قائمیات5139کاتب) 
 

خود، اکمال یا ابطال را در مواضعی از شریعت لازم بدانند دست به تغییر یا رسم  وقتی به اجتهاد    پیشوای اسماعیلیان 
و وضع شریعت    رسم به این که امامی بتواند  و    1زند. این امر از دیدگاه اسماعیلیه در واقع اعلان قیامت است شرایع می 

باشد و حجیت    اتکا قابل   و تابعان یروان  برای پ   است تا بتواند   دست بزند نیازمند مشروعیتی بر مبنای آموزه اصیل و موثق 
اصالت وی که    دلیل   نیز به   در دور هفتم   قرارگرفتن قائم به دلیل    کافی را برای اعلان در میان مسلمانان داشته باشد. امام 

  بودن   خدا   خلیفه   و   زمان امام   یا   زنده   رسد، مرجعیت می   )س( و حضرت فاطمه زهرا   )ع( از نظر نسب به حضرت علی 
این   اسماعیلیان،   میان   در   وحاضر ی ح  دارد؛  را  اساس    تغییرات   ایجاد   برای   کافی   اقتدار   از   مرجع   این مرجعیت  بر 

 . بوده است   برخوردار   اسماعیلیان   برای   مقتضیات زمان 
و موجود کـانواع خلا حـاضــر   را  قی امـام 

o  ا کتاب  خواند  او  پ  للّٰبه  داد   غمبر یبشارت 
o ( ،234، ص.  ، دیوان قائمیات5139کاتب) 

 

ه  امـت ی ـبرداشـــت از ق  شیحکم خواعظم بـ
o    برده ممکنات  یاهر  باب  از  بد  مانده   که 

o  (79، ص. همان) 
 

کند  کند و قیامتی نو را آغاز می )ابطال(، امام قائم ظهور می رسد  به پایان می   وقتی مدار شریعت در زمان امام حسن دوم 
 رسد: آن به اکمال می   حکم به )اکمال(، در نتیجه دین الهی هم بعد از آن  

دار شــرا د چون مـ ه ســر   عیگفتنـ ــد بـ  رسـ
o    بـه م  نـدقـائـ کـ آن  مـال  اکـ بـه  رتـ مـ م  کـ  حـ

 (182، ص. همان)   
 

 و این شیوۀ اکمال و ابطال شریعت بر اساس اندیشه اسماعیلیه همچنان بر مدار خود دایر و برقرار است.  
ه آخر آمـد و گشـــت   عیشـــب دراز شــرا  بـ

o    ــ  ق روز  نــور   ــبــه   ــ  امــت ی پ آن   ــکــمــال    دای
o ( 31، ص. همان) 

 

امام  گوید که  و می  زند عنوان قائم قیامت پیوند می رسالت خود را به امام به عنوان آخرین پیامبر،  به  )ص( حضرت محمد 
  .الهی با ظهور ایشان به سرانجام خواهد رسید   ی منادی عدالت و رستاخیز در روز قیامت خواهد بود و رسالت انبیا قائم  

 
 منظور از قیامت »ظهور امام« است.   .1
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گوید: بعثت أنا  شر قیامت بود. می او چون آخرین منادی و مب   ؛ و »و خلایق عالم را به قائم قیامت بیم کرد و بشارت داد 
آمدیم چون بعد از او شریعتی دیگر نخواست بود و  و الساعه کهاتین و اشار بسبابتیه یعنی من و قائم هر دو به هم می 

دعوت همه پیمبران و شرایع ایشان به دعوت او در قیامت خواست بست، پس خاتم جمله پیمبران و شرایع ایشان او  
 (.  113  ص. ،  تسلیم   ، روضه 1393نصیر،  خواجه )   بود« 

 نی گز  یای ـاســـت انب  نیاز آنکـه وعـده چن
o    ه ا ار   نیبـ د از اول کـ دنـ ذر بـ  مبشــر و منـ

o (  ،207، ص. ، دیوان قائمیات5139کاتب) 
 

ده ه داد علآن وعـ ا کـ  الســلام ذکرهی هـ
o    دو حکم دور ق ت ی ـدر بـ ار  امـ ه اعتبـ  بـ

 o ( 204، ص.همان) 
 

پیامبر  حدیث  ادامه  اسماعیلیان    م ی ن ی ب ی م ،  )ص( در  امام  قیامت    عنوان به که  به  شریعت  از  را  مردم  نذیر  و  بشیر 
شود و در قیامتش آن شروع  اختر تابناک نبوت مقیم می خواند. این نور حسن دوم است که بر نور شروع آن شش  می فرا 

 رساند که شاید خود آن نیز مقدمه شریعتی کامل شده با نام قیامت است:  را به پایان می 
 شـش شـرع   امت یچو هفت بار شـود نو ق

o   یی آن همــه از بعــد هفــت بــار تــو  میمق 
o ( 413، ص. همان) 

 

رساند.  وظیفۀ امام در این زمان فقط اکمال و ابطال شریعت اسلام نیست، بلکه پنج شریعت دیگر را نیز به منتها می 
منظور حسن محمود کاتب از تعبیر »شود نو« و »نوسازی شرع« در بیت مذکور هم همین اکمال و ابطال شریعت  

آید؛ چنان  این ابطال و اکمال همان قیامت در اندیشه اسماعیلیه است. قیامتی که امام پس از یک دوره ستر می و    است 
، در زمان هر پیغمبری که شریعت نهاده،  کشف و    ستر : »آمدیم به بیان دور  آمده است که در هفت باب ابواسحاق هم  

دی، و بعد از آن، دور ستر شدی، و ستر از برای امتحان  ی او بو سو به امام بذات مقدس ظهور فرمودی و اشارات آن نبی  
باشد   صاحب یقین نباشد دلش از جای برود و سراسیمه شود، و اگر  صاحب یقین باشد که اگر بنده    مؤمن بندگان 

بنابراین عمل به قیامت  ؛  ( 42، ص.  1935  ابواسحاق، داند که مولانا قائم القیامه همیشه هست و بود و خواهد بود« ) 
 شود. مستلزم صاحب یقین بودن مرید است و اگر یقین نباشد، پای مرید خواهد لغزید و عمل به قیامت تعطیل می 

دهد به این معنی  قیامت به دست می  از  جدیدی  تبیین  خ ی التوار جامع همدانی هم در کتاب    للّٰ ا فضل  ن ی دالد ی رش 
  دیگر   . داده است   دست   از   را   خود   جایگاه   تقیه   و   ظاهری   اعمال   آن   در   شده،   عارض   دیگری   معانی   قیامت که بر مفهوم  

  در   خدا   عبادت   همچنین   و   گانه پنج   نمازهای   مانند   ظاهری   اعمال و    نشده گرفته   نظر   در   واجب   تکلیف   یک   عنوان به 
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ترین تبیین در معرفی قیامت  رسد قوی نظر می شده است، این تبیین به  برداشته   آن   قالبِ عقاید دینی   در   ظاهری   معنای 
  اظهار   حسن دوم  که   بود  این   منتظرست  و   موعود  مذاهب  و   ملل   ۀ هم   در   که   قیامت  گوید: »آن در عمل باشد. وی می 

  خدا  با  روی  الوجوه   کل  مِن   قیامت  روز   در این   را  همه  چه  ، برخاسته است  مردم  از   شرعی  تکالیف   قاعده   ن ی بنابرا  کرد، 
  نوبت   پنج   شبانروزی   در   که   بودند   فرموده   شریعت   در .  گرفتن   موقت   عبادات   و   عادات   و   شرایع   رسوم   ترک   و   داشتن،   باید 

  بودن،   را   خدای   دایما   دل   به   قیامت   در   بود،   ظاهر   تکلیف   آن   بودن، «  »بنده   را   خدای   و   کردن   باید عزوجل    خدای   عبادت 
  شریعت   ارکان   همه   قیاس   برین   هم و    است   این   حقیقی   نماز که    داشتن   الهی   حضرت   متوجه   پیوسته   خود   نفس   روی   و 
(. در پژوهش انجام شده ملاحظه  164-165  ص. ص ،  خ ی التوار جامع ،  1387همدانی، )   « کردند   تأویل   را   اسلام   رسوم   و 

 دوم در دیوان قائمیات شواهد کمتری مشاهده شد.   شد که در مورد شریعت جدید حسن 

 بُعد کلامی قیامت   . 4. 4  
کند  در نتیجه وقتی امام ظهور می   تر گفتیم قیامت در نظر اسماعیلیه در اصل یعنی »ظهور امام«؛ همچنان که پیش 

و عمل به آن فرامین محاسباتی در پی دارد. در اینجا منظور ما از توصیفات    آورد ی م طبیعتا  فرامین و دستوراتی هم با خود  
توان گفت که همین  به تعبیری می ؛  داده است قیامت، اعمال و فرامینی است که امام انجام داده و یا دستور به انجام آن  

توان مشخص کرد  فرامین در بستر زمان متغیر هستند نمی   ازآنجاکه   حال ن ی درع   اند. دستورات جایگزین شریعت شده 
. حیات فکری قیامت به معنای اعتقاداتی است که در دوره قیامت  شده است که چه دستوری جایگزین چه شریعتی 

:  اند که هم گفته   مت قیا   دور   امام   معرفی   مطرح بود. این اعتقادات مبنای عمل بر مبنای قیامت یا فرامین امام هستند در 
  ای مرتبه   این   و   شود، می   محسوب   القیامه   قائم   نهاد می   آغاز   را   قیامت   دور   که   امامی   اسماعیلی   قدیم   تعالیم   راستای   در » 

  دعوت   او   رسالت   که   همچنان   بود،   معمولی   امام   مرتبه   از   بالاتر   همیشه   اسماعیلی   دعوت   دینی   مراتب سلسله   در   که   بود 
 کنند. برای نمونه: در واقع مریدان را متقاعد به پیروی می   ( 191،ص.  1378  دفتری، )   « شود می   خوانده   اسماعیلی 

زمان است که  و دستورات امام   ن ی انجام شود، و فرام   ی و واقع   ی ق ی نسب امام حق   و   از اصل   ی توسط شخص   د ی با   امت ی ق .  1
 کند: این دستورات است که روح مریدان را شاد می   . شود ی م انجام    دان ی توسط مر 

 ـآ ی حـقـا  دیـ ع ـ  نی ـد  قی ـتـا   ـراه   می ـکـن ـ  ان ی
o  ــ   میجان را به نور دعــوت حــق شــادمان کن

o (  ،311، ص. ، دیوان قائمیات5139کاتب) 
 

بنابراین    ؛ کند می   بیدار   هستند   خواب   که   را   هایی انسان   ندایش   که   کرده است   معرفی   خلق   اصلاح   را   خود   وظیفه   قیامت   قائم .  2  
 کنند:    ی نثار جان ها وظیفه دارند که به دعوت حق لبیک گفته،  همه انسان 
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 ــسر دعوت قــائم« چــو شــد ع  اتی»را  ان ی
o  ــ  کیلب   ــو همــه جان   میحــق زن  میفشــان کن

o ( 311، ص. همان) 
 

 ماند: در آسمان و زمین بدون امر امام در جایش استوار نمی   ذره ک ی است که    ی ا اندازه به نقش امام در آفرینش و نظم جهان  .  3

 ــدانه کــه    یخدا  ــ  ذره کی  نیآســمان و زم
o  ــ   زمــان امام  یامــرت ا  ی به جا نمانــد و ب

 (321، ص.  همان) 
کسی که در عهد و بیعت امام نباشد انسان نیست: اسماعیلیان در دوره الموت تعریف دیگری از انسان داشتند. از نظر  .  4

گوید هرکسی که  که صورت انسانی دارد لزوما  انسان نیست. در نتیجه این اعتقاد حسن محمود کاتب می   ی هرکس آنان  
   : در عهد و بیعت امام نباشد انسان نیست 

ناهرآنپس   بدان  دیکو  مولانا  عهد   اندر 
o  است  کریمردم گرچه مردم پ ستین قتیکو حق 

 (93، ص. همان) 
 

 گشــت از قوت  نیفرمانش مع  ری ز  کیکای
o   نعما   ی الا زه   ی به کام دل به فعل آمد زه 

o (49، ص. همان) 
 

  با   اما   است؛  قرآنی   قیامت   همان   یادآور  ی نوع به   نیز   عمل  کند. این رحمت امام است که انسان را از آتش و آب حفظ می . 5
  امتداد   در .  کند می   بیدار   را   خوابند   در   که   هایی انسان   مردگان،   ی جا به   و   نوازد می   قیامت   قائم   را   ل ی صوراسراف   که   تفاوت   این 

 :است وآتش  آب   میان   در   که   است   انسانی   حال   به   کننده رحم   است   زمان صاحب   که   قیامت   قائم   شد،   اشاره   آنچه 

 ــ  ــو  امــت یقــائم الق ای  الزمان صــاحب  ای
o  که در آب و آذرم   ش یخو  ض یارحم به ف 

o (296، ص. همان) 
 

زمان   اندر  لاجرم  گوش   شنوند ی نمبه 
o  ــور ق ــخ ص ــت یز نف ــدا ام ــا ین  مولان

o (65، ص. همان) 
 

فضل خویش    خواهد که به دهد که سراینده از امام می گونه خود را نشان می محوریت قائم قیامت در دیوان قائمیات این   
 او را از امتحان مبری دارد:  

 ازآنجاکه فضـل توسـت   امت یقائم الق  ای
o  هرگز مکن بــه عــدل مــرا امتحــان گهــر 

o  (246، ص. همان) 
 

گوید که اینک  و می   شده است آشکار    زمان امام کند که به دست  همچنین حسن محمود کاتب به قیامت سوگند یاد می 
 : شده است هر چیزی که در پس پرده غیب ازل پنهان بود، به فرمان او آشکار  
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ــد ارا شـ ه امر تو آشــکـ ه بـ ه حق آنکـ  بـ
o  ور ــتـ مسـ ازل  رده  پـ س  ود پـ بـ چـه  آنـ ر   هـ

o  (242، ص. همان) 

 ( امام   و   قائم ) قیامت    با   مرتبط   مفاهیم   .5
  که   خاطر  این   به  نه  . است   امام  همان   قائم   و   قائم  همان   امام  دیگر  تعبیر  به . است  امام  صفت   قائم   اسماعیلیه   دیدگاه   از   

  از   تنها   را   خود   شناخت   آنها   و   است   شناخت   حوزه   از   خارج   اسماعیلیان   منظر   از   خداوند   بلکه   ندارند،   قبول   را   خدا   آنها 
 آورند. می   دست   به   امام   طریق 

 امام آشـنا شـود   یهر دل که با رضـا
o  ود  چیه  ی ب انه امر خدا شـ ک نشـ  شـ

o  (186، ص.همان) 
 

حسن    . شده است   مطرح   اسماعیلیان   کلامی   تاریخ   در   که   است   عقلانی   مفهوم تاریخی   یک   مفهوم قائم در دوره الموت 
  دور   صاحب   که   امامی :  قائم : » نویسد می   قائم   معرفی   در   ویرانی   شفیق نزار .  کرده بود   ظهور   قیامت   قائم   عنوان به   دوم 

(.  273  ص. ،  1399  ویرانی، « ) کند می   آشکار   را   شریعت   باطنی   یا   روحانی   معنی   و   بر پا   را   قیامت   او .  بود   خواهد   هفتم 
  مهم   دلایل   از   خورد. یکی می   در آن رقم   چنین این   قیامتی   و   آورد می به وجود    ویژه   تغییراتی   باید   که   بود   هفتم   دور   قائم   این 

  بخشی   که   اسماعیلیان   تاریخ   از   برهه   این   در   اینکه   و   است   قرآن   آیات   از   رادیکال   تبیین   اسلام،   جهان   رویداد   این   اهمیت 
 :کردند   ارائه   دین   از   جدیدی   قرائت   روند می   شمار   به   شیعی   اسلام   جهان   از 

 یبرداشـت ضـبط کل جهان را به فرخ 
o  الســلام ذکرهی جهان ســتان عل غیت 

o  (280، ص. همان) 
 

نویسد: »و او را، نه در اول بدایتی و نه در وسط تغیر و  نصیر در معرفی قائم و ویژگی اول و آخر بودن او می خواجه 
علت همه موجودات و خداوند وجود    و[ ]   و[ سبب ]   او جوهر قائم و باقی است   اگرچه استحالتی و نه در آخر نهایتی، و  

و شخص منزه، امت حکم اضافه به این عالم جسمانی که او  بخش همه آفرینش اوست و به حقیقت الحقایق از نوع  
را شخص و نوعی نماید، شخص او نوع اوست و نوع او شخص اوست و شخص او به نوع باقی است ابد الآبدین«  

  پایان   نه   اسماعیلیان،   نگاه   از   شده بود   داده   آن   وعده   که   رستاخیزی   (. آن 103  ص. ،  تسلیم   ، روضه 1393نصیر،  خواجه ) 
  برپا  را   آن   قائم   که  دور  هفت  از   دور   آخرین  رستاخیز؛  روز : قیامت : » است  فراتر  حدی   به   مؤمن   حد  تغییر   بلکه   زندگی 

  نزاری،   اسماعیلیان .  شود می   اشاره   قیامه   عنوان به   نیز   دین   حدود   در   دیگر   حد   به   حد   یک   از   مؤمنان   معنوی   صعود .  کند می 
 (.  273  ص.   ، 1399ویرانی، « ) است   کلمه   مظهر   و   خدا   اراده   تجلی   امام 
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این همان دعوتی است  .  چرخد می   القیامه   قائم   دعوت   بر مدارِ   غالبا    مضمون   و   محتوا   نظر   از   قائمیات   دیوان   قصاید 
  اند. این عنوان دعوت هادیه یا دعوت جدیده در مقابل دعوت قدیمه قرار داده به تر بدان اشارت رفت و آن را  که پیش 
   . اند شده   سروده   بوده،   قائم   دور   امام   که   وقت   امام   به   قصاید 

 که او در دعوت قائم   یخنک جان جوانمرد 
o  باشـد   نی رز  یبه نور شـوق فطرت بر سـر را 

 o(143، ص.  ، دیوان قائمیات5139کاتب،  ) 

تقدس اسمائه، می حسن محمود کاتب در هفت باب می  به گوید: »خداوند  آخر سیدنا دعوت  سوی که  فرماید: 
اویم و قاضی دین    مقام قائم السلام است[ و من به نص ظاهر و به نص حقیقی او،  ذکره سوی علی . ]نه به است کرده 

قول امام    از   بلکه   داند؛ بنابراین حسن محمود کاتب امام را هدف دعوت نمی ؛  ( 27، ص.  2017کاتب،  )  اویم« 
است که    للّٰ کنید و آن ا دعوت می   للّٰ ی ا سو به را    او   بلکه   کنید؛ حسن دوم دعوت نمی گوید که شما افراد را به سمت  می 

 .  نهاده است نص ظاهر و نص حقیقی را بر قائم و قاضی خود حسن دوم  
ــب ارادت او ــر موج ــه ب ــت ک ــام وق  ام

o  را حرکات اسـت و نقطه را سکنات طیمح 
o  (  ،75، ص. ، دیوان قائمیات5139کاتب) 

ا د و پـ ه واحـ دانکـ دهیبـ ل   طیو مح  نـ ه کـ  بـ
o   امام وقــت و خداونــد عصــر مولاناســت 

o  (97، ص. همان) 
 

دارد  در روضه تسلیم را بخوانیم که وی اعلام می   ن ی رالد ی نص خواجه توانیم نظر  در ادامه ابیات حسن محمود کاتب می 
شناسند و امام همان مظهر عقل اول و معلول  که اسماعیلیان چون به خداوند دسترسی ندارند، خدا را به مرد خدا می 

است که خدا را به مرد خدا شناسند و    مقام دیگر آن   … شود: » این امر علنی می   زمان حسن دوم   در   اما   باشد؛ اول می 
ن مرتبه و درجه ابواب و حجج اعظم را تواند بود که ایشان مظهر عقل اول و معلول اول باشند و نیز قابل اول باشند تا  ای 

آنچه از مرد اول قبول کنند به باقی خلق رسانند، چه میان خدا و ایشان یک واسطه بیش نبود. پس ایشان خدا را به آن  
قوت است عدد این طبقه و مرتبه زیادت از یکی تواند بود، در هر  واسطه شناسند و چون در معلول اول کثرت به  

باشند چنان که در وقت طلوع آفتاب کواکب پوشیده شوند    ده ی پوش اما در وقت ظهور امام وقت، این جماع  ؛  روزگاری 
این گفته دقیقا  منطبق بر سروده کاتب   ( 152  ص.   ، تسلیم   وضه ، ر 1393نصیر،  خواجه و در روزگار ستر ظاهر شوند« ) 

 شود: گوید از امام است که نور قیامت مشخص می است که می 



 73 76- 49فطوم و …. صص    یم و …/ ر   یلیه اسماع   ی یشه و قائم در اند   یامت مفهومِ ق 

 ــآ   ــ  ا ی ــم ــائ ق ــزلــت  مــن ــه  ــد   ی ب  ی خــداون
o  ق ـ ور  نـ و  تـ از  ه  ت ی ـکـ م ـ  امـ رد   ی هـ بـ ار  ــعـ  شـ

o  (  ،133، ص.  ، دیوان قائمیات 5139کاتب ) 
 

داند با این  پایه می کند و امام و قائم را هم می   نظر   اظهار کاملا  شفاف در باب منزلت امام و قائم    صورت به نصیر  خواجه 
تفاوت که قائم جایگاه تصرف زیاد در شریعت دارد: »و معنی امام و قائم هر دو یکی است، امام مردم آن امام را قائم  

فعلی کند، نه قولی، او را مالک  دعوت    ی عن ی کند؛  ائم ظهور شکلی  خوانند که در شریعت تصرف زیادت کند، و چون ق 
دعوت قولی کند هم فعلی، او را مالک القلوب و الرقاب خوانند«    هم   یعنی   الرقاب خوانند و چون ظهور معنوی کند؛ 

بنابراین چون این امام هم دعوت فعلی و هم دعوت قولی انجام  ؛  ( 108  ص. ،  تسلیم   ، روضه 1393نصیر،  خواجه ) 
 دهد وی را به مالک الرقاب و مالک القلوب نام دهند که این قائم قرار است اضطراب جهان را تسکینی باشد: می 

ــد ایــ ـآ ــائم خداونـ ــت قـ ــه منزلـ  یبـ
o   نیتسـک ی دهی که اضـطراب جهان را تو م 

 o(352، ص. ، دیوان قائمیات5139کاتب،  ) 

 نتیجه 
.  دارد   یی ها تفاوت قیامت و قائم    مفهوم   به   اسماعیلیان   نگاه   با   قیاس   در   اسلام   جهان   در   دینی   از منظرِ   کلامی   های اندیشه 

کرد. واژه    ملاحظه   قائمیات   دیوان   در   توان ی م   را   آن   از   پس   و   الموت   دولت   زمانی   بازۀ   در   مفهوم   این   خاص   معانی   طرح 
قیامت در ادبیات اسماعیلی دوره الموت در واقع به ورود اسماعیلیان به یک دوره جدید تاریخی اشاره دارد. مفهَوم  

مقالۀ حاضر با این دیدگاه در متون اسماعیلیه با    .قیامت و قایم در اندیشه اسماعیلیه با تعریف فَرَق دیگر متفاوت است 
نتایجی دست    محمود کاتب به  سن ح ویژه در دیوان   طور به های آن بر مبنای دیدگاه اسماعیلیه  نمونه و   ررسی شاهد ب 

 گونه خلاصه کرد: این   اختصار به توان  یافت که حاصل این بررسی را می 
رود که در این دوره، امام قائم تعبیری جدید از شریعت  دوره قیامت، یکی از ادوار تاریخ کلامی اسماعیلیان به شمار می   - 

 .  داده است ارائه  

دوره قیامت یک موضوع خودخواسته نیست که در یک مقطع تاریخی توسط امام اسماعیلیان مطرح شده باشد، بلکه یک    - 
 موضوع کلامی است که ریشه در تاریخ، اعتقادات و کلام این مذهب دارد.  

ندارد و در هر دو مورد به معنای عمومی    تفاوتی   چندان   آن   متشرعانۀ   و   کلامی   مفهوم   با   فلسفی   ر منظ   از   قیامت   مفهوم   - 
که با معنای مورد نظر اسماعیلیان که به مفهوم آغاز دور جدید در هدایت الهی است متفاوت    شده است رستاخیز تعبیر  

 است.  
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ده اسماعیلیان و غیر اسماعیلیان قرابتی وجود ندارد.  نیز میان ای  شده است در باب بهشت و دوزخ که در قیامت تعریف   - 
  اسماعیلی   های اندیشه   اساس   بر   انسان   شقاوت   و   سعادت   در   آنها   جایگاه   و   جهل   و   علم   مقوله   دو   به   کاتب   محمود   حسن 

  و   دوزخ   به   انسان   ورود   برای   عاملی   را،   نادانی   و   جهل   و   انسان   سعادت   و   بهشت   به   ورود   کلید   را   دانایی   و   علم   پردازد می 
 . داند می   عذاب 

  شریعت   اکمال   به   منتج   که   است   شریعت   ظاهری   احکام   کامل   نسخ   و   حذف   معنای   به   شریعت   ابطال   اسماعیلیان،   نظر   از   - 
 . شود می 

زمان است که  و دستورات امام   ن ی انجام شود، و فرام   ی و واقع   ی ق ی نسب امام حق   و   از اصل   ی توسط شخص   د ی با   امت ی ق   - 
  که   را   هایی انسان   ندایش   که است  کرده   معرفی   خلق   اصلاح   را   خود   وظیفه   قیامت   قائم   . شود می انجام    دان ی توسط مر 

ای است که یک ذره در آسمان و زمین بدون امر  به اندازه نقش امام در آفرینش و نظم جهان    . کند می   بیدار   هستند   خواب 
 کسی که در عهد و بیعت امام نباشد انسان نیست. ماند.  نمی امام در جایش استوار  

 

چراکه تعبیری به نام امام    ؛ شوند قائم در دوره قیامت همپایه هم می   و   امام   امام و قائم از منظر اسماعیلیان یکی نیستند. 
  شریعت   در   زیاد   تصرف   جایگاه   کند. تنها تفاوت میان امام و قائم در این است که قائم قائم در میان اسماعیلیان رشد می 

قیامت و ناطق عصر جدید است. او که اگرچه تنزیل جدیدی برای پیروان خود    برپاکننده دارد. در این اندیشه امام قائم،  
دهد. در  می   اند در دسته رستگاران قرار ی طی کرده درست به که در مسیر اعتقادات خود مسیرشان را  اما آنان   آورد؛ ی نم 

  ش ی پ به نماید و امام در این مسیر پیروان خود را  می  رو ازآن اندازد و ابعاد جدیدی لیان دین پوسته می رستاخیز اسماعی 
که خداوند و امام   رسد ی م یعنی به نظر  ؛ شود امامت گاهی جایگزین توحید می   مسئله برد. در این رهگذر نگاه به  می 

این باید تعبیر خاصی از موضوع    اد ی ز احتمال به و    کند ی م قراین تاریخی این را رد    ر ی دارند؛ اما سا در جایگاه واحدی قرار  
که قیامت در اندیشه اسماعیلیه یک رنسانس دینی    رسد ی م امامت و توحید در میان اسماعیلیان باشد. در پایان به نظر  

که اینک حضور او از    داده است رخ   زمان امام   دم به دم به ارشاد    ل ی تأو عقلانی پیروان و در مسیر    بوده و به جهت توسعه 
  با ارشادات خود هدایت کند.   هرلحظه تواند پیروان را در  غیبت خارج شده و می 
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