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 چكيده 

درصدد استنباطِ حکم برآید و یا دلالت نص را در سایۀ مقاصد  احکام کوشد تا با کشف مقاصد رویکرد مقصدگرا می
اي که بر فقه سیطره افکنده، سخن از کارکرد مستقل مقاصد شریعت با چالش همراه گیرد. گرچه با وجودِ مباني تعبدگرایانهپی

حکم نیست ، با تردید وجه رسانندۀ به غایات هیچبودنِ احکامی که در دوران حاضر بهاست؛ اما باید پذیرفت فعلي
، نوشتار حاضر با روش توصیفی و این اساسآفرینیِ مقاصد شریعت در این مجال ضرورت می یابد. بر روبروست و نقش
ر فعلیت احکام جهاد پذیریِ مقاصد دانگاریِ تحققسنجیِ نگاه استقلالی به مقاصد شریعت و شرطتحلیلی به امکان

بهره گیری از آیات قرآن با مضمون اصل توازن قوا و امکان غلبه در جهاد، رویکردهای  پس از بیان مقدمات، باپرداخته و 
فقهیِ مقصدگرایانه مورد توجه قرار گرفته است. حاصل آن که غایات جهاد را با توجه به دو قسم جهاد ابتدایی و دفاعی باید 

م و دفع شرک ،مقاصدی است که به مثابۀ شروط به صورت جداگانه مورد بررسی قرار داد. در جهاد ابتدایی، اعتلای اسلا
سازد. یت حکم جهاد ابتدایی را متأثر میالملل کنونی امکانی برای تحقق آن نیست و فعل است و در نظم بینوجوب جهاد 

واجب مطلق است و  است در نتیجه جهاد دفاعی حق دفاع و جلوگیری از تجاوز به عنوان حقوق فطری بشریغایات اما 
 گردد که باید زمینۀ انجام آن  فراهم گردد. تلقی می به مثابۀ مقدمات واجبغایات 

 مقاصد شریعت، جهاد، غایات احکام، ملاکات احکام، فعلیت حکم کليدواژه:

 

 

 

 



 

 

 

 مقدمه .1

و گفتمان مقاصد شریعت که  است که شارع به هنگام وضع قوانین در نظر دارد هاییحکمت، غایات وشریعت مقاصد
نصوص که خود را مقید به ظواهر بیش از آندر عملیات اجتهاد  های درون فقهی به شمار آورد،توان آن را در زمرۀ گفتمانمی

حکم برآید و یا دلالت نص را در  آن درصدد استنباطِ  مبتنی برو  ندکوشد مقاصد و اهداف احکام الهی را کشف ک، میبیابد
امروز؛ گفتمان مقاصد  به سنت از گذشته تافقه شیعه و اهلِ  بر فضای محوراجتهاد نصگیرد. به دلیل سیطرۀ صد پیمقا ۀسای

 مقاصد شریعتست. نیز باید دانست که رویکردهای متفاوتی نسبت به تفسیر و کارکرد بوده ا روبروهای متعددی با چالش
ست؛ نقش ابرای مقاصد شریعت قائل  مستقل  غیریکردی که کارکرد دو رویکرد اصلی عبارت است از: رو پدید آمده است.

ۀ زمیننقش مقاصد را در  ی کهرویکرد دیگرو  داندمیتزاحم های اهم در عرصه دهندۀتشخیصو  نصوص تفسیرکنندۀآن را 
در گروی تحقق فعلیت احکام را از جمله اینکه ثبوت یا بخشد و می بدان استقلال شناسد،به رسمیت میاستنباط احکام 

 داند. می غایات آن

نگاه مقاصدي  که است این پرسش دادن بهو پاسخصدی به جهاد او مق محورتنگاه غای ابعاد نوشتار حاضر درصدد بررسی
 :عبارت است از تحقیق هایگامدر این امتداد فعلیت احکام جهاد دارد؟ ثبوت یا چه نحوه تأثیري در 

  مبنا شناسی رویکردهای مقاصدی در امامیه 
  در فقه امامیه یفقهی از رویکردهای مقاصدهای نمونهذکر 
 در فقه جهاد گراگرایی در گفتمان نصاز غایتهایی نشانه 
  ابعاد د آثار غایت گرایی در فقه جهاد 
 جهاد در گفتمان مقصدگرایانه شدنعقلانی  

تا  شده ماهیت جهاد نوشته شده است که در آن تلاش ابب درمقالات متعددی در خصوص پیشینۀ تحقیق یادکردنی است 
جهاد در فقه »سید صادق حقیقت،  از «جهاد ابتدایی در فقه شیعه» ،برای نمونه سلامی بازخوانی شود.جهاد ا نو با نگاهِ 

به  پویااست که در آن سخن از گریز از فقه سنتی به سمت فقه هایی نوشته جمله محمد سروش محلاتی ازاز « معاصر شیعه
و رویکرد جستار حاضر مورد توجه نبوده اما  ،سخن به میان آمده است نیز لای آن از رویکرد مقصدگراو در لابه میان آمده

در شرایط ای سلاح هستهممنوعیت فقهی استفاده از »مانند  دیگری در مقالات .اندکرده نویسندگان اهداف دیگری را پیگیری
گرچه  ،حث استفاده کردهب از مقصدگرایی در جهاد در راستای موضوع مورد ، نویسندهفراحمد احسانی از «مقابله به مثل

 براست که به شکل نوآورانه هایی از این رو نوشتار حاضر در زمرۀ پژوهش پرداخته است؛ن آن و مفهوم روشن به معنا طوربه
پذیریِ غایات و مقاصد حکم جهاد را در پرتو تحقق شدنِ فعلیثبوت یا  فرضیۀو  است تمرکز یافتهجهاد فقه مقصدگرایی در 

 .گیردپِی میجهاد 



 

 

 شناسی رویکردهای مقاصدی در فقه امامیهبنام .2
 روش و مبانی نظری پژوهش صورتشدن اشاراتی برای واضح و فقطگنجد نمی تفصیل این بحث در ظرفیت نوشتار حاضر

 گیرد:می

  . واژگان شناسی2-1

توان با می است. این را مشهوداند، توجه به حکمت احکام اندیشمندانی که در حوزۀ مقاصد سخن گفته همۀ هایهدر نوشت
 ، ملاك2 ، سبب 1ظاهری احکام  ۀبه معنای نشان ت. واژگانی مانند علتیافثابت  این باب کارگیری واژگان متعددِ هدر ب رنگد

تلاش برای بازشناسی و  4جعل حکمهای به معنای انگیزه ، معانی احکام3ملاک است مترادف باکه  ، مناطو اقتضائات حکم
جملگی در راستای نگاه غایی به احکام  که یابد،می ایمعنای متفاوت هریک که در منظومۀ اندیشۀ مقاصدی جایگاه ویژه

  د.شومی شریعت تحلیل

ای که گونههایی است که شارع آنها را در همه یا بیشتر تشریعات خود در نظر داشته، بهحکمتمقاصد شریعت معانی و 
ای است که در اختصاص به نوع خاصی از احکام شریعت ندارد؛ به بیان دیگر مقاصد شریعت، هدف کلی تشریع و معانی

نظر شارع است ، در این تعریف شود، گرچه در برخی دیده نمیداردای که در بیشتر احکام وجود معانی نیز ،تشریع احکام مد 
از کردن زمین، حفظ نظام همزیستی، استمرار صلاح آن آباد مصادیقی چون شاطبی فقیه مقصدگرای شهیر، 5شود.داخل می

اند از قبیل عدالت، درستی، صلاح در عقل و عمل و اصلاح صلاح ساکنان آن و پرداختن آنان بدانچه مکلف شده رهگذرِ 
   6«عنوان مصادیقی از مقاصد نام برده است.را به آوردن خیرات آن و تدبیر منافع همگان دستزمین، به 

 گرارویکرد مقصد سنجی. اعتبار2-2

براساسِ یک انگارۀ ویژه معتزلیان و امامیه است. کلامی مسلمانان بههای گرفته از دیدگاهمقاصد شریعت بر مبانی گفتمان
لِ به اغراض و غایات است و   غایات است. این به ی رساندندر پِ  قانونگذار اسلام در امر تشریعکلامی، افعال خداوند معل 

لازم تم یانکار حکمت خداوند با و انکار آنمطرح شده الامری تبعیت احکام از مصالح و مفاسد نفس ۀاندیش در این امتداد،
برپایۀ انگارۀ کلامی، رویکرد مقاصدی در فقه شکل گرفته  و تکیه زده 9و نقلی 8عقلی ادلۀ بر این اندیشه 7.است شمرده شده

                                                           
، علم الاصول یف یالمستصف، یغزال ،294-295 الأصول العامة في الفقه المقارنحکیم، ،115، معجم المصطلحات الأصولية. حسینی،  1

305. 
 .36  استکشاف آن، یهايوهملاکات احکام و ش یازی،ا ،296،  المقارنالأصول العامة في الفقه . حکیم،  2
یازی، ا ،281 علم الاصول، یف یالمستصف، یغزال، 1/291، مذکرة في أصول الفقه ،طییقنش ،2/154، شرح التلويح علی التوضيح، یازانتف. ت 3

 .43-44استکشاف  یهايوهملاکات احکام و ش
 .2/526 الموافقات، شاطبي، ،4/143 الفصول في الأصول، ،اصصج ،8/101، اصول الاحکام یالاحکام ف. ابن حزم،  4
 .117  المقاصد عند الامام ابن عاشور، يةنظر حسنی،.5
 .37، یشاطب يدگاهاز د يناهداف د، یسونی. ر6
 .14/269، الميزان في تفسير القرآن. طباطبائي، 7
 .است محال که بوده احکام انتخاب در بلامرحج ترجیح لزوم عقلی، دلیل ین.مهم تر8
مطلب دارد.  یناست که اشاره به ا یاتیروا ینچنهم یماز قرآن که به وجود مصالح در احکام اشاره دارد که در قسمت اول مبحث آورد یاتی.آ9

سنان است که فرمودند: بنمحمد روایتامام رضا)ع( به  سخندارد  یها که دلالت واضحآن ینمهم تر یکی. 157 فقه و مصلحت،دوست، یعل



 

 

براي  این دسته احکاماجتماعی معنا ندارد و حقوقی، سیاسی و احکام  زمینۀ ویژه دربه  محضدر این رویکرد تعبدِ است. 
 است.  و دفع مفاسد تشریع شده ي و یا نوعیهالامرنفسمصالح نیلِ به 

فقیهاني مانند غزالي،  و استمورد توجه ویژه قرار گرفته ، بیشترفقهي اهل سنت ورزانِ در میان اندیشهمقاصدی  رویکردِ 
کید دارند.اند، همگي بر تعلیلهایي برداشتهگام در این راستا تیمیه کهعبدالسلام و ابنآمدي، بن  10پذیري احکام فقهي تأ
 تقسیم، احکام را به دو دستۀ عبادات و معاملات نظریه پردازی کرده تر در گفتمان مقاصد شاطبي نیز که  اساسيابواسحاق 

: گوید، آنجا که میتواند مکمل این رویکرد باشدعاشور ميسخن ابن 11.نهاده استتعلیل  بر و اصل را در معاملاتنموده 
لی است و تشریعات و تفریعات آن نیز همگی یا امور فطری هستند به این معنا که دین وابسته به فطرت عقباورهای اصول »

 گردند بهبرمی ، جملگیچراکه قوانین معاملات ؛اند و یا به صلاح فرد است که تنافی با فطرت نداردمطابق ادراکات عقل
  12«مورد قبول فطرت است. طلب مصالح که

 . کارکرد رویکرد مقصدگرا2-3

 شود: به غایات و ملاکات به چند دسته تقسیم می رساندنِ از حیث احکام  ،گراصددریچۀ فقه مقاز 

مقاصد شریعت در استنباط احکام نقشِ .احکام تعبدی که بخش عمدۀ فقه عبادات را در بر دارد. در این حوزه سخن از 1
دهد که در اندیشۀ می اقتضا و انشای حکم مورد توجه قرارمرتبۀ را در هایی زیرا شارع در بسیاری از مواقع ملاک ؛دشوار است

شدنِ حکم عبادی منوط به تحقق غایات نیست. این سخن البته بدان معنا ضمن اینکه ثبوت یا فعلییابد. نمی بشر ورود
 نیافتنی است.نیست که عبادیات فاقد غایتتند و یا غایات عبادات و مناسک دست

و بسیاري از قوانین عرفي نیز بر  مجتمع پذیرفتهعقلا و افراد  نزد ممکن و اهداف و غایات آنیابي به . احکامي که دست2
بسیاري از احکام معاملات تعبد است پذیری جایگزینِ اصلِ تعلیل اصل در این دسته احکام، تنظیم شده است. هپایاین 

  گیرد.جای میمانند حرمت بیع ربوي و غرر در این دسته 

است. احکام خانواده، جزائی، مورد تردید به ویژه در دوران حاضر یابي به اهداف آن احکام اجتماعی که دستبخشی از . 3
هاي مقاصد و ملاك چراکه ؛دشوي ميردر این احکام اصل تعبد جا غالب فقهیطبق قرائتِ  .انداز این جمله حدود و ارث

در  آن ممکن است ناشي از جهل مکلف باشد. و غایاتِ  دافبه اه کننده بودن احکامواصلآن روشن نیست و تردید در 
اي که بر فقه سیطره افکنده، سخن از کارکرد مستقل مباني تعبدگرایانه وجودِ است که گرچه با  مطرح گفتمان مقاصد این باور

بنابر  احکامی که در دوران حاضر بودنِ احکام با چالش همراه است؛ اما باید پذیرفت فعلي این دسته از  مقاصد شریعت در
مقاصد شریعت است، با تردید جدي موجب دوری از به غایات حکم نیست بلکه  رسانندۀ وجههیچبه فهمِ یکپارچۀ بشری

                                                           
 بگوید ینس جنهر ک   ؛را حرام ساخته است یخاطر تعبد حلال و اموررا به یاز اهل قبله معتقدند خداوند تنها امور یکه برخ یاشده یادآور» 

 و روزه و نماز ترک به را آنها مثلا کند متعبد کرده، امر وناکن آنچه عکس بر را بندگان خداوند که بود روا بود چنین اگر است؛ زیانکار و گمراه
 .2/592، يععلل الشراابن بابویه، « ... متعبد سازد.و نیک اعمال

 .45،  علم الاصول یف یالمستصف، یغزال. 10
 .5-9 /1، قواعد الاحکام في مصالح الانام ابن عبدالسلام، ،48 -20/50، یمجموع الفتاو. ابن تیمیه، 10
 .102و  95، یشاطب يدگاهاز د يناهداف د، یسونی. ر11
 .270،  المقاصد عند الامام ابن عاشور يةنظر ی،. حسن12



 

 

مقاصد شریعت در این مجال از جملۀ مباحث ضروري است؛ چراکه در غیر این صورت به نقض  یِ آفرینروبروست و نقش
 13.شودمیت بندگان است منجر هدف غایي شریعت که هدای

 .رویکردهای متفاوتی وجود دارداحکام  گوناگون هایدر خصوص کارکرد مقاصد شریعت در حوزهخلاصۀ مطلب اینکه 
 محدودیتخلاصه کرده و بیش از این با تزاحم  ۀاهم در عرص تعیینو  نصوصدر تفسیر را  مقاصدنقش  غیرمستقل رویکرد

فعلیت ثبوت یا  ازجمله اینکهبخشد و می، به مقاصد استقلال نسبی پیشینکارکرد دو علاوه بر  مستقل رویکردروبروست. 
 ینگاه استقلال یِ سنجامکاند بررسی آن است آنچه این نوشتار درصد داند.می را در گروی تحقق غایات آناجتماعی احکام 

  ت احکام جهاد است.مقاصد و غایات در فعلی یِ پذیرتحقق یِ انگاربه مقاصد شریعت و شرط
 در فقه امامیه گراغایت رویکرد ۀنمون .2-4
توان با بررسی آن به درک بهتر که می استهایی دارای نمونه فقهدر مستقل  با خوانش گفته شد؛ کارکرد مقصدگرایی  کهچنان

دو بررسی شرط احتمال تاثیر در ها در فقه مسائل اجتماعی و سیاسی بارزتر است. این نمونه رویکرد مقاصدی نائل آمد.
 مقصدگراآغازین شناسایی رویکرد  نقطۀعنوان بهتواند می ترین مباحثی است کهامر به معروف و نهی از منکر از مهمفریضۀ 
احتمال  ،مراد از تجویز تأثیر 14اند.یاد کرده« تجویز التأثیر»با عنوان فقها از این شرط مورد توجه قرار گیرد. اجتماعی در فقه 
بدین اند، ازمنکر را اثرگذاری دانستهمعروف و نهیبهتوضیح اینکه فقها یکی از شروط امراست؛   امر و نهیاثرگذاریِ  عقلاییِ 
عدم تأثیر با باورِ به مشروط به علم و یا احتمال تأثیر بر مخاطب آن است و  ،وجوب امر به معروف و نهی از منکر معنا که

فقها با تفکیک میان حالات مواجهه با معروف و منکر، در حالت علم به عدم  .را ثابت یا فعلی دانست توان این تکلیفنمی
نیازمند  15اند.تأثیر، بیشتر آنان به عدم وجوب گراییدهاند و در حالت ظن  به عدمسخن به عدم وجوب حکم کردهتأثیر، هم

طور مثال غایتِ مطلوب در امر به پذیریِ غایت و مقصود امر و نهی است. بهتوضیح است که مراد از اثرگذاری، تحقق
تحقق معروف و  تخمینمعروف، وقوع معروف و در نهی از منکر، دفع یا زوال منکر است. احتمال اثرگذاری به معنای 

 ت مطلوب، وجوب این دو فریضه در معرض نفی و انکار است. پذیریِ غایشدنِ منکر است، بدون تحققزدوده

اند ولی در نگاه شهید گفتنی است بیشتر فقها امکان تأثیر را در زمرۀ شروط امر به معروف و نهی از منکر به بحث کشده 
د تا ناتوانی دست انکه گفتهازمنکر شرطی وجودی است نه وجوبی؛  یعنی اینکه چنانمعروف و نهیمطهری اثرگذاریِ امربه

معنای این سخن این است که با   16آور تا بتوانی به نتیجه برسی.به کاری نزن که به نتیجه نرسی ولی توانایی به دست 
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گیرد و بایستی برای شود، بلکه تکلیفِ جدیدی به مقدمه تعلق میکلی ساقط نمیشدن شرط اثرگذاری، تکلیف، بهمنتفی
 کوشش کرد. بالابردنِ ظرفیتِ اثرگذاری

مورد  و روایات17ای از قرآن بر اساس ادله  و یا مقدمۀ واجب شرط وجوب امر به معروف و نهی از منکر مثابهبهتجویز تأثیر 
نهی از ترک امر به معروف و سببِ امام صادق)ع( ضمن سخنانی راجع به علمای گذشته که به  18.توجه فقها واقع شده است

انجام دهد  ی راناخوشایند که امرخصی ش بهکه از ایندارد می چه چیز شما را باز»ند فرمود: بود منکر مورد توبیخ واقع شده
 افرادی باشند که از ما اطاعت از حضرت پرسید: اگرراوی ؟ به روشنی سخن گوییدبازدارید و با او  وی را و هیدهشدار د

 «19ها دوری و محافلشان را ترک کنید.آناز »پذیرند چه کنیم؟ حضرت فرمود: نمی را نماکنند و سخننمی

 در موردصراحت بیشتری در شرط تأثیر دارد و وجوب امر به معروف را  که 20را شیخ طوسی نیز روایت کرده است نظیر آن
دلالت  ،ضعف سندیرغمِ بهروایات دیگری نیز در این زمینه وارد شده که  دارد.میکسانی که در آن ها اثرگذار نیست، بر

گاهی بر اینکه امر به معروف و نهی از منکر فقط در مورد مؤمن پندپذیر و جاهلدارد آشکاری    21.واجب است، یابندهآ

امر به غایت  که بیان شدو چنان است وضوح آشکاربهگرایی غایت ،تأثیر امر به معروف و نهی از منکر شرطِ  نصوصِ  در
ناپذیریِ به معنای تحقق علم به عدم تأثیریا نبود احتمال تأثیر و است و  منکرتحقق معروف و دفع معروف و نهی از منکر 

 به اثرگذاری یا دیگر علم بیانِ به . عبث و بیهوده خواهد بود امر و نهی، به وجوبحکم این حالت، در  غایت حکم است؛
محقق  .یا فعلی نخواهد شدثابت  نیز حکم عدمِ حصول شرط،فعلیت حکم است و با ثبوت یا احتمال اثرگذاري شرط 

باشد ترک آن شایسته وجود داشته که علم به عدم تأثیر امر به معروف و نهی از منکر آنجا»: باره گویدبیلی)ره( در ایندار
 بدین معنا که 22من خویش را ذلیل کند.ؤاست و در روایت نیز آمده است که شایسته نیست م ایکار بیهودهروکه ازآن ؛است

 23«.گنجدنمی شتواندر که  عرض کاری قرار دهدخود را در م

ینان به عدم تأثیر وجود داشته طمکه احالتی امر به معروف و نهی از منکر از  ۀادل»فرماید: می بارهفقیه سبزواری نیز دراین
علاوه بر  ،در این میان وجود ندارد نیز مصلحت دیگری است ودر این فرض لغو   امر و نهیزیرا وجوبِ  ؛باشد انصراف دارد

دانست و این ظهوری عرفی است که از مناسبت  ظاهر منکر معروف و ترکِ عمل به  در فرض احتمالِ توان میادله را نیز   اینکه

                                                           
بحث مورد استدلال واقع  ین، مذموم شده اند، در ا یشسکوت در برابر انجام منکرات در قوم خو یلبه دل یلاسرائ یکه در آن علماء بن آیاتی.  17

 .63، مائده، 87. انبیاء، شده است
 .124 ، الوسيلة تحرير دليل ، سیفی،353القرآن، أحکام في البیان مقدس اردبیلی، زبدة . 18
ا» 8/162، الکافیکلینی، .  19 عُکُمْ  م  مْن  ا ی  کُمْ  إِذ  غ  ل  نِ  ب  جُلِ  ع  ا مِنْکُمْ  الرَّ هُون   م  کْر  ا و   ، ت  دْخُلُ  م  ا ی  یْن  ل  ذی   بِهِ  ع 

 
نْ  الْأ أْتُوهُ  أ  بُوهُ  ،ت  نِّ تُؤ  عْذِلُوهُ  و   ف  قُولُوا و   ، ت  هُ  ت   ل 

وْلًا  لِیغاً  ق  قُلْتُ « .  ب  هُ  ف  اك   جُعِلْتُ : ل  لُون   لا   و   یطیعونا لا إِذاً  فِد  قْب  ا ی  ال  . مِنَّ ق  نِبُوا و   ، اهْجُرُوهُمْ »: ف  هُمْ  اجْت  الِس  ج   «. م 
نَّ » .6/178 ، الأحکامتهذيب طوسی، .  20 ل   أ  فْض  ادِ  أ  ةُ  الْجِه  لِم  دْل   ک  ام   عِنْد   ع  ائِر   إِم  ا ج  اهُ  م  عْن  ال   م  ا ق  ذ  ی ه  ل  نْ  ع  هُ  أ  أْمُر  عْد   ی  تِهِ  ب  عْرِف  ع   هُو   و   م  لِك   م  لُ  ذ  قْب   ی 

لا   إِلاَّ  و   مِنْهُ   .6/178 ، الأحکامتهذيب طوسی، .  « .ف 
ا» 5/60، الکافیکلینی، .  21 م  رُ  إِنَّ عْرُوفِ  یُؤْم  نِ  یُنْهی و   بِالْم  رِ  ع  عِظُ  مُؤْمِن   الْمُنْک  تَّ ی  وْ  ، ف  اهِل   أ  مُ  ج  لَّ ع  ت  ی  ا و   ف  مَّ احِبُ  أ  وْط   ص  وْ  س  یْف   أ  لا   ، س   .« ف 
ه   إِنَّ » 5/64، الکافیکلینی، .  22 زَّ  -اللَّ لَّ  و   ع  ض   -ج  وَّ ی ف  هُ  الْمُؤْمِنِ  إِل  ا، أُمُور  ه  مْ  و   کُلَّ ضْ  ل  وِّ یْهِ  یُف  نْ  إِل  هُ  یُذِلَّ  أ  فْس   «ن 
 .7/539، مجمع الفائدة و البرهانمقدس اردبیلی،  . 23



 

 

حتی است اشاره دارد که در مواردی که تنها هدف اتمام حجت  نیز ایشان به این نکته 24«شود.می حکم و موضوع برداشت
منظور »فرماید: می منتظری آیت الله رواز این25امر به معروف و نهی از منکر واجب است.  اثرنینجامیدن،در صورت علم به 

از شرط تأثیر خارج ساختن صورتی است که امر به معروف و نهی از منکر کاملًا لغو باشد و هیچ اثری نه بر فاعل و نه بر 
شدنِ منکر خلاصه امر و نهی در وقوع معروف و زدوده شود که غایتاز عبارات دو فقیه استفاده می «26مترتب نگردد.او  غیرِ 

  توان غایات دیگری از قبیل اتمام حجت برای این دو فریضه ذکر کرد.نیست و می

پذیری و اثرگذاری، پُلی میان فریضۀ امر به معروف و نهی از منکر و فقهِ در ادامۀ این جستار با تمرکز بر روی اصلِ غایت
  شود.جهاد زده می

 فقه جهاد  در گراییغایت.3
 د: شوذیل چند عنوان مطرح می ،با تمرکز بر مسئلۀ کانونیِ پژوهش این بخش طالبم

 جهاد  نصوصگرایی در . غایت3-1
ادله و متون ای پارهاز  ، در فقه جهاد نیز ردِّ پای آشکاری از مقصدگرایی آشکار است وامر به معروف و نهی از منکر پس از

 . ازجمله با نظر در آیات جهاد ،پِی برد یی آنمقصدگرا جنبۀ بهتوان می فقه جهاد

ای پیامبر، مؤمنان را به جنگ برانگیز. اگر از شما بیست تن باشند » فرماید:می سوره انفال 66و  65در آیات خداوند متعال 
شوند. زیرا ر تن از کافران پیروز میو در جنگ پایداری کنند، بر دویست تن غلبه خواهند یافت. و اگر صد تن باشند، بر هزا

که در شما ضعف )ایمان( راه یافته،  دانستشما تخفیف داد و  هاکنون )پس از جنگ بدر( خدا ب .آنان مردمی عاری از فهمند
آنان به اذن خدا غالب خواهند  بر دو هزارِ  نفر از شما صد نفر از شما صبور و پایدار باشند بر دویست نفر و هزار چهچنانپس 

 27 «.شد، و خدا با صابران است

 :شکل گرفته استدو رویکرد  تفسیر فقهی آیهدر 

  :آیهرویكرد اول، تعبد به ظاهر 

های مذکور در اعداد و نسبتبر روی الفاظ آیه جمود ورزیده شده، موضوع آیه فرار از میدانِ جنگ است و در این رویکرد 
بر این باورند که آیۀ اول ناظر به شرایط صدر اسلام از مفسران برخی شود. و اثر فقهی بر آن بار می ردوضوعیت داآیۀ شریفه م

در برابر جمعیت ده برابریِ دشمن  کهچنانجهت روحی بسیار قوی بودند، روکه از آنمسلمانان از مجاهدانبوده که طبق آن 

                                                           
 .15/218،  الأحکام مهذبمحقق سبزواری، .  24
 .15/218،  الأحکام مهذبمحقق سبزواری، .  25
  .2/247،  الفقیه ولایة في منتظری، دراسات . 26
ا.  27 ا ی  ه  یُ  بِيُ   أ  ضِ  الن   رِ  ی الْمُؤْمِنِین   ح  ل  الِ  ع  کُنْ  إِنْ   ۚالْقِت  ابِرُون   عِشْرُون   مِنْکُمْ  ی  غْلِبُوا ص  یْنِ  ی  ت  إِنْ  مِائ  کُنْ  و  ة   مِنْکُمْ  ی  غْلِبُوا مِائ  لْفًا ی  ذِین   مِن   أ  رُوا ال   ف  هُمْ  ک  ن    بِأ 

وْم   هُون   لا   ق  فْق  ف   الْنْ  ﴾ 65﴿ ی  ف   هُ  خ  نْکُمْ  الل   لِم   ع  ع  ن    و  عْفًا فِیکُمْ  أ  إِنْ   ۚض  کُنْ  ف  ة  مِ  مِنْکُمْ  ی  ة   ائ  ابِر  غْلِبُوا ص  یْنِ  ی  ت  إِنْ   ۚمِائ  کُنْ  و  لْف   مِنْکُمْ  ی  غْلِبُوا أ  یْنِ  ی  لْف   بِإِذْنِ  أ 
هِ  هُ   ۗالل   الل   ع   و  ابِرِین   م   ﴾66﴿ الص  



 

 

کردند و رخصت در فرار و ترک جبهۀ نبرد نداشتند، در پِی آن،خداوند از باب امتنان میبایست ایستادگی گرفتند، میقرار می
و نه بیشتر از  کننددر برابر جمعیتی دو برابری ایستادگی موظف بودند تخفیف داد که سپاه مسلمانان، صرفاً  گونهحکم را این

خداوند در آغاز »وایت مسعده از امام صادق)ع(: آن. در این راستا برخی نصوصِ روایی نیز مورد توجه است، ازجمله ر
و آن که از و فرار از میدان و ترک قتال را بر وی حرام کرد که  فریضه شمردنفر مشرک ده در برابر  را یک نفر مسلمان یدنِ جنگ

یک  . اما به رحمت خویش حالشان را دگرگون کرد و چنین مقرر کرد که جهادش آتش بودجایگاه گرداندجنگ روی می
، مسلمان در برابر دو مشرک واجب گردد و این به جهت تخفیف در حکم از جانب خداوند نسبت به مؤمنان صورت گرفت

 28و حکم قبلی نسخ شد. دو نفر در جای ده نفر نشست

ن از سپاه دشمن فرار از میدان محسوب است،»در روایت دیگری از امام صادق نقل شده است که:   گریختن از برابر دو ت 
طبق ظاهر آیات و نیز ادلۀ روایی بین دو آیه، پدیدۀ نسخ 29«نفر )وبیش از آن( فرار محسوب نیست.ولی گریختن از برابر سه

 30 است.نسخ متمایل شده پذیرش آرای فقهی نیز به ،روی داده

اما این حکم نسخ  ،رفتنداسلام مسلمانان با نسبت یک به ده به مصاف کفار می آغازدر »گوید: شیخ طوسی در این زمینه می
بلکه منظور این   ایستاده باشندن نیست که لزوماً در ازای هر یک نفر، دو نفر ای رادشد و به نسبت دو به یک تقلیل یافت. م

کمتر از کمتر، استقامت واجب است و اگر نصف کفار به نظر برسند و نه در حد  الجمله اگر است که سپاه مسلمانان، فی
د که روی گردانند باشند پایداری بر نبرد لازم نیست نصف  « 31.و روا بُو 

هرگاه شمار مشرکان بیش از دوبرابر مسلمانان را نسخ کرده، در نتیجه  از خود قبل ۀآیآیه دوم  که صاحب جواهر نیز معتقد است
 «32.ود )و این کار جایز است.(شباشد ترک میدان نبرد، فرار محسوب نمی

آنجاکه  ثبات در جنگاند که فرار از میدان جنگ با استناد به آیۀ شریفه بر آن شده فقهیِ فقها به مناسبت بحث در هرحال 
صاحب جواهر گوید در حرام است.  ، واجب و فرار از میدانشمار دشمن دو برابر یا کمتر از دو برابر نفراتِ مسلمین باشد

چه شمار مسلمین کمتر از نیمی از دشمن محقق حلی در شرایع بر آن شده که چناندر آن سو  33.ماهمخالفی نیافتاین قول 
باشند ثبات در جنگ واجب نیست و فرار جایز است، اگر گمان به سلامت برود پایداری مستحب است و اگر بیم هلاک 

نماید این کار مستحب است. وی میتر دیگر که درستبرود طبق یک نظر واجب است از جنگ روی گردانند و طبق قول 

                                                           
نَّ . » 28 ه   أ  للَّ زَّ  ا  لَّ  ع  ج  دْ  و  ض   ق  ر  ی ف  ل  لْمُؤْمِنِین   ع  لِ  فِي ا  وَّ مْرِ  أ 

 
لْأ نْ  ا  اتِل   أ  جُلُ  یُق  لرَّ ةً  مِنْهُمْ  ا  ر  ش  لْمُشْرِکِین   مِن   ع  یْس   ا  هُ  ل  نْ  ل  ي   أ  لِّ هُ  یُو  جْه  نْهُمْ  و  نْ  و   ع  هُمْ  م  لاَّ  و 
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لَّ  ج  خ   لِلْمُؤْمِنِین   و  س  ن  نِ  ف  جُلا  لرَّ ة   ا  ر  ش  لْع   . 146طوسی، رجال، . استقرار گرفته  یهانمورد توجه اکثر فق یوثاقت راو یلمسعده به دل یتروا« .ا 
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ن از سپاه دشمن قرار بگیرد بر آن شده که پایداری واجب نیست. وی به قول  ن از سپاه مسلمین در برابر دو ت  در آنجا که یک ت 
علامۀ  دیگردر سوی   34 کند که پایداری را در این فرض واجب دانسته و این قول مستند به روایتی است.دیگری نیز اشاره می

 35واجب نیست.کند بر اینکه هرگاه شمار مشرکان بیش از دو برابر مسلمین باشد پایداری در برابر آنان حلی ادعای اجماع می
منتفی بودن شرط  بهباره و دراین دانسته، ثبات در جنگ را واجب ناندکند شمار مسلمین صاحب جواهر نیز در شرایطی که

  36.استدلال کرده است آیات مزبور و نیز روایات است و نیز اصل برائت از وجوبی که مستفاد از وجوب

ها به خوبی نشان از آن دارد که بر روی عدد و شمار سپاهیان و نسبت میان نفرات طرفین جمود وجود دارد؛ چرا این دیدگاه
یش از دو برابر سپاه مسلمین جواز فرار که حرمت فرار و جواز آن به وضعیت عددی سپاهیان گره خورده، فزونی سپاه دشمن ب

و کاستی نفرات دشمن به کمتر از دو برابر، حرمت فرار را در پِی داشته است و فقط در موردی که دو نفر در برابر یک نفر قرار 
اند ولی هبحث به میان کشید ،نکتۀ دیگر اینکه گرچه فقها تحت عنوان حکم جواز فرار از میدان گیرند تردید پدید آمده است.

و « ثبات در میدان»های کاررفتن واژهبه خوبی هویداست که حکم استمرار جهاد یا ترک جهاد را دنبال کنند و این از به
ای که ن را به شانس غلبهی آنان حکم به وجوب جهاد و عدمِ آشود، گویدر تعابیر آنان استفاده می« گرداندن از میدانروی»

 اند.گره زده سپاه استناشی از موازنۀ عددیِ دو 

در حالتی که نفرات دشمن کمتر  اند و آن اینکهو عدم آن، فقها دریچۀ دیگری نیز گشوده نظر از سنجش شانس غلبهبا صرف
فردی از سپاه  در همین حالت بنابر آیۀ شریفه ثبات در جنگ واجب است، حال چنانچه که در این صورت، از دو برابر باشد

آیا فرار وی از میدان جایز است؟ بیشتر فقها جایز ندانسته و بنابر قولی فرار این  خود ببرد،  شخصِ کتِ گمان به هلامسلمین 
ای مختار علامه در مختلف و قواعد است با ادلهو  37شیخ طوسی نقل کردهکه را است. این قول شمرده شده جایز  شخص

 شوند پشتیبانی شده است.با گمان به هلاکت ساقط می چون: نهی از القای در تهلکه و نفی حرج و اینکه اغلب واجبات

اثْبُتُوا»دلیل آیۀ شریفۀ صاحب جواهر قول نخست را به ةً ف  قِیتُمْ فِئ  ا ل  و نصوص مستفیض یا متواتری که بر حرمت فرار از « إِذ 
دۀ نفی حرج بر جواز فرار آورتر از همه استدلال به قاع. به نظر صاحب جواهر شگفتاظهر یافته است کندمیدان دلالت می

چه حرجی در  . خود وی گوید:پذیر نیستای است عقلی و تخصیصقاعده صورت که گفته شود نفی حرجاست، بدین 
و دو تن از یاران  کشته شود و به حیات ابدی و زندگی جاودانه برسد، چنانکه سیدالشهدا با هفتاد یاینکه فرد ،جهاد هست

 38.و شهادت را پذیرا شد شدند ایستادگی کردکم بر سی هزار نفر بالغ میدست خود در برابر سپاهی گران که

ها توسل به عمومات و اطلاقات و قواعد توان تصدیق کرد که در این رویکرد سنخ استدلالمی به نیکیها با نظر در این دیدگاه
 شده است.ها منوط ها موضوعیت دارد و حکم بدانشده است. اعداد و شمارهفقهی شناخته
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  و روایات آیات های مقاصدی نیز در تحلیلهای لفظی جنبهافزون بر دلالتدر این رویکرد  ؛مقصدگرا :دوم رویكرد
 شود.هایی از فتاوی که بر این شیوه ابتنا یافته است ذیلًا گزارش میکند. نمونهدخالت پیدا می

برابر سپاه مسلمین باشد ثبات در جنگ واجب نیست.  بر این نظر است که هرگاه شمار کفار بیش از دو یت الله خوئیآ( 1
مگر اینکه با وجود کمی نفرات، اطمینان به غلبه وجود داشته باشد و با گمان به غلبه هم تکلیف به ثبات یا شروع در جنگ 

کند اصل مشروعیت جهاد همچنان باقی است، غیب به جهاد میتردید، به دلیل اطلاقات آیاتی که ترثابت نیست. البته بی
  39گیرد.حتی اطلاق آیات، مشروعیت جهاد در فرضی که گمان به غلبۀ دشمن برود را نیز در بر می

از فرضی و  دادهدر برداشت این فقیه معاصر دوچیز تازگی دارد: نخست اینکه ایشان به ملاک اطمینان یا ظن به غلبه توجه 
ت سپاه اسلام اطمینان به پیروزی می رای عبور از مقتضای نص و توجه به بدین وسیله راهی برود. یاد کرده که با وجود قل 

اند آنکه سایر فقها به آیۀ شریفه در مورد حکم فرار از میدان نبرد استناد کرده رغمِ روح آیۀ شریفه گشوده است. دوم اینکه به
به حکم شروع در جنگ نیز تعمیم داده و معتقد است در صورت فزونی سپاه دشمن بیش از دوبرابر نفرات ایشان دلالت آیه را 

رسد شروع به جهاد واجب نیست، گرچه اصل جواز و مشروعیت ورود در جنگ به قوت خود باقی است. به نظر می ،مسلمین
آغازگریِ جنگ، اطلاق وجوب تحریض در  مستند فقیه مذکور در تعمیم حکم عدم وجوب ثبات در جنگ به عدم وجوب

 .، نه توجه به ملاک و مناط حکمصدر آیۀ شریفه باشد

که شمار دشمن بیش از دو برابر سپاه مسلمین باشد در دو مورد جواز فرار از میدان درصورتی الفقهماوراءبه نظر نویسندۀ ( 2
ان دین، چه اینکه در این مورد گاه به استقبال مرگ خورد: نخست در خصوص جهاد دفاعی با ویژگی دفاع از کیتخصیص می

رغم انبوهیِ شمار دشمن، به طریقی دیگر اطمینان به پیروزی حاصل آید. در غیر که بهرفتن نیز واجب است. دوم در صورتی
ز بدون مجو ،شدنِ خونریخته چراکه گردد؛این دو مورد، هرجا حکم وجوب جهاد منتفی شود، حرمت جایگزین آن می

در بر دارد. بنابراین حکم جهاد بین وجوب و حرمت دایر است، )نه بین وجوب و جواز( مگر اینکه استحباب جهاد را شرعی 
  40به دلیلی دیگر ثابت شود.

 شود: در بیان این فقیه نیز چند نکتۀ جدید دیده می

نخست اینکه وی عدم وجوب ثبات و جواز فرار را در صورت نبود موازنۀ عددی به جهاد ابتدایی اختصاص داده و جهاد 
و این در حالی است که پیشتر صاحب دفاعی با ویژگی دفاع از اصل موجودیت دین را از تحت حکم خارج کرده است 

با استناد به اطلاقاتِ ادله  کرد کهاز قولی یاد  وازنۀ عددیجواهر در مورد حکم عدم وجوب ثبات در جنگ در شرایط نبود م
رسد در این به نظر می 41دانست.تفاوتی میان جهاد ابتدایی و دفاعی قائل نبود و هر دو قِسم جهاد را در شمول این حکم می
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قدری زیاد است ین صورت که اهمیت حفظ کیان دین به حکم عام، به ضوابط تزاحم ملاکی توجه شده است، بد تخصیصِ 
 ها در نبرد نابرابر جان خود فدا کنند. که رواست در راه آن، مسلمان

ملاک حکم را اطمینان به غلبه یا عدم غلبه دانسته و بر آن شده که در  ،با عبور از مقتضای نصاین فقیه معاصر دوم اینکه 
 ی است. رغم انبوهی دشمن، وجوب جهاد به قوت خود باقفرض اطمینان به غلبه، به

سوم اینکه از نگاه این فقیه نفی وجوب از جهاد با حرمت جهاد مساوق است، برخلاف دیدگاه آیت الله خوئی که پس از نفی 
 .ستدانوجوب، مشروعیت جهاد را در شرایط نبود موازنۀ عددی همچنان پابرجا می

بعد از آنکه سخن از وجوب ثبات در جهاد به  ،فی الفقه الإسلامی آثار الحربمعاصر اهل سنت نیز در کتاب  پژوهه( فق3
نابودی است، ترک قتال را واجب هزیمت و د  در شرایطی که به دلیل عدم توازن قوا سپاه مسلمانان در معرض آورمیان می

ا مسلمانان در تشریعات خویش که جاودان و بر اساس فطرت انسانی است راهی ر» کند کهبه این نکته اشاره میداند و  می
در  بدون آن که در آن مسیر تفریط و اهمال یا افراط و تهور ،یابند که در آن حفظ سلامت سپاه در نظر گرفته شده استمی
ةِ »سخن خداوند است که فرمود:  . مبنای آنباشد کار هْلُک  ی الت   یْدِیکُمْ إِل  لا  تُلْقُوا بِأ  صبر  لزومبنابراین واجب است بین «... و 

از جنگ  گرداندنرویکه  پرواضح است .از جنگ در زمان دیگر تمایز قائل شویم گرداندنروی لزومدشمن و  ردر برابو ثبات 
 سخنان این فقیه نیز مانند موارد قبل دو نکته نمایان است: در« 42زمانی است که منصرف مهاجم باشد )جهاد ابتدایی(.در 

که امری عقلایی و مطابق فطرت  واقع شدن قوا و در معرض هلاکتوازن  نبودِ اول؛ وجوب ترک و انصراف از قتال به دلیل 
 را مدنظر دارد.  این یو شریعت با نگاه اعتدال است

شرایط چنین نیست. البته برخی دیگر فقیهان اهل در جهاد دفاعی و  یابددر جهاد ابتدایی معنا می ی فقطانصرافچنین دوم؛ 
اگر بتوان با بذل در شرایطی که توازن قوا و طاقت لازم برای مسلمانان وجود ندارد در جهاد دفاعی نیز  که سنت بر این باورند
 43. امری موجه استصلح شد، ترک قتال  گفتگوهایمال با دشمن وارد 

تر نمونۀ ذکرشده فقط دربردارندۀ رد  پایی از رویکرد مقاصدی است و راه را بر روی چنین روکردی با ابعادی وسیعچند   
 .گشوده است

بر این باور 44جمعی از مفسران  ای ندارد.، سخن از نسخ، مبنای پذیرفتهنخست وهلۀدر های این رویکرد، براساسِ یافته
شود نه دلیل بر نسخ است و نه دلیل بر استحباب، بلکه هر یك از این دو اند که اختلاف ظاهری که بین دو آیه دیده میشده

نشده کار، ناآزموده و ساختهاند و در میانشان افراد تازهمسلمانان گرفتار ضعف و سستیحکم مورد معینی دارد: آنگاه که 
شده و ورزیده و قوی در ایمان مانند جاکه افراد ساختههرهمان نسبت دو برابر است، ولی  ،سنجش حضور دارند مقیاسِ 
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یابد؛ بنابراین دو حکم مذکور در دو آیه، مربوط بسیاری از رزمندگان بدر حضور داشته باشند این نسبت تا ده برابر ارتقا می
حاصل اینکه طبق این رویکرد بین آیات پدیدۀ نسخ روی نداده است،  45«به دو گروه مختلف و در شرائط متفاوت است.

اً بلکه حال مسلمانان مطابق با روحیات و سطح باور و ایمانشان و تأثیر این موارد در غلبۀ بر کفار ذکر شده است و اساس
 46جنبه تشریعی و تعبدی ندارد.

توان میان جهاد ابتدایی و دفاعی تفاوت قائل شد. بر پایۀ نصوص، هدف جهاد ابتدایی دفع فتنه شرک و میدوم وهلۀ در 
و به بیان دیگر دولایۀ مقدماتی و اصلی از غایت و مقصدِ جهاد ابتدایی 47 غلبه بر دشمن است از رهگذرِ اعتلای بیرقِ اسلام 

که هدف جهاد دفاعی ایستادگی در برابر متجاوز . در حالیتوان سراغ گرفت: غلبۀ بر دشمن و رفع فتنۀ شرک و اعتلای دینمی
دپذیر و مبتنی بر فطرت است. گفتنی است افزون بر  و دفع تجاوز و ستم است، که به خودی خود هدفی والا و مقدس و خِر 

توان بر مشروعیت مطلق دفاع، حتی در نبرد ناد به اطلاقات نصوص دفاع نیز میهای ملاکی از طریق استاستدلال به جنبه
در این زمینه مورد استدلال قرار گرفته است، بر اساس آن بسیاری از فقها  49و روایات 48آیاتی از قرآن نامتوازن استدلال کرد.

ورداری از امکانات مالی برای حضور مرد بودن، سلامت جسمانی، حریت، بلوغ، حضور امام معصوم )ع(، اذن امام، برخ
حتی جهاد دفاعی در 50درمیدان جنگ و جهاد که جملگی از شرایط جهاد ابتدایی است، در جهاد دفاعی لازم نمی دانند.

؛ این شواهد گویای آن است که هدف والای جهاد دفاعی هیچ 51سلطان جائر نیز جایز شمرده می شود توسطگفتار ایشان 
 تابد. و مانعی را بر نمی محدودیت

 بیان ازمقصود آیه  آید کهچنین برمی ؟را نشانه گرفته است چه معنایی ۀ مورد بحثشریف اتباید نگریست آیدر وهلۀ سوم 
غلبه در جنگ  ظن یا اطمینان به عدمِ  اساس آنجاکهبراینپیروزی است و شانس غلبه و  امکانِ  دادن بهتوجهها نسبت اعداد و 

های توان مدعی شد که اعداد و نسبتمیز این جهت ا حرب شد. ستمراروجود داشته باشد نتوان قائل به جواز شروع یا ا
 ،جهاد دارد و آن اینکه اساساً مشروعیت جهاداشاره ی در بحث کلیدای مذکور در آیات تعبدبرانگیز نیست، بلکه به نکته

 -هرچه شناخته شود-جهاد،  پرواضح است غایتِ مطلوبِ  .اثربخشی و به نتیجه انجامیدن استگرو  رد ویژه جهاد ابتداییبه
گام نخست و هدف مقدماتی به سوی اهداف  تنهایی، بهیابد و غلبۀ بر دشمناز رهگذر فتح و ظفر و غلبۀ بر دشمن تحقق می

که در قالبِ هیئت  هاینداز انسان است گروهی آنچه در واقعیتِ جهاد مشهود ،اساس اولاً براینغاییِ جهاد محسوب است؛ 

                                                           
 .7/238،  نمونه تفسير مکارم شیرازی،. 45
 .3/1550 ، ظلال القرآن فی قطب، ید.س 46
ی »193 ،. بقرة 47 ل  لا عُدْوان  إِلاَّ ع  وْا ف  ه  إِنِ انْت  هِ ف  ینُ لِلَّ کُون  الدِّ ة  و  ی  کُون  فِتْن  ی لا ت  تَّ .قاتِلُوهُمْ ح  الِمین   «الظَّ
اتِلُواو  »، 190 بقره،.  48 بِیلِ  فِي ق  ذِین   اللّٰهِ س  کُمْ  الَّ اتِلُون  دُوا لا   و   یُق  عْت  دِین   یُحِب   لا   اللّٰه  إِنَّ  ت  ا یا » ،123، توبه، «الْمُعْت  ه  ی  ذِین   أ  نُوا الَّ اتِلُوا آم  ذِین   ق   الَّ

کُمْ  لُون  ارِ  مِن   ی  جِدُوا و   الْکُفّٰ ةً  فِیکُمْ  لْی  مُوا و   غِلْظ  نَّ  اعْل  ع   اللّٰه  أ  قِین   م   «الْمُتَّ
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هویت یکپارچۀ بلکه به  ،شودلحاظ نمی لشکرتک افراد شوند و در این فرض تکنظامی شناخته می لشکراجتماعی به عنوان 
های نبرد شیوهدر در گذشتۀ تاریخ و شود. ثانیاً، نسبت به کلیت سپاه سنجیده می ،پیروزمند امکان مقاومتِ شود و نظر می آن
ه نقش کمابیش برابری را در موفقیتشمار سپاهیان تعیین ،نه  کُ  ه و عُد  ؛ کردهای عرصۀ نبرد ایفا میکننده بود و دو مقولۀ عِد 

عددی و نسبی برپایۀ نفرات دو سپاه مطرح شد. با عبور از این جنبۀ ظاهری و القای خصوصیت  موازنۀ ،رو در آیات شریفهازین
ها و وانمندیتسایر نظر موازنۀ قواست، چه از نظر تعداد و چه از  ،به این نتیجه رسید که ملاک و مناط امرتوان اعداد می

قدرت غلبه بر  ،العادهخارقهای مندیناندک با تکیه بر توا یکه سپاه پیش آید بسا شرایطیهای نظامی؛ بنابراین چهآمادگی
و غیره  و طراحی عملیاتی لجستیکی شگفتِ های انسانی در برابر توانمندیبوه انشمار را داشته باشد و بالعکس امواج سپاه بی

دهند که جهاد در اسلام، تشریعی سراسر تعبدبرانگیز ند؛ گویی آیات شریفه به این نکته توجه میتوان مقاومت نداشته باش
نشاندن اقتدار و شوکت دین در گسترۀ زمین، فقط در ای است عقلایی برای پیگیری اهداف به کرسینیست، بلکه شیوه

یابد و در غیر این فعلیت میحتمیت و وبش رسد، وجکه این شیوه به هدف انجامد یا گمان برود که به هدف میصورتی
، به بیان دیگر موضوع وجوب جهاد، نبرد متوازن است و حکم وجوب از جنگ نابرابر و نامتوازن برداشته شده صورت خیر

 .است

  نحوۀ اثرگذاری غایات و مقاصد جهاد در حکم .3-2
. به عبارتی دیگر بودوجوب جهاد  یابیِ در فعلیت انجامیو به فرجام یپذیرغایت ریثتأ، شد آنچه از مباحث پیشین حاصل

و مصالح نوعیه سبب شرایط اجتماعی و تاریخی  بلکهخود موضوعیت ندارد، خودیِ بهدر نگاه مقصدگرا از آنجا که جهاد 
منشأ این تردید  د.آیپدید مینسبت به وجوب حکم جهاد تردید این مصالح  نبودِ گردد، در می مشروعیت و وجوب آن

 شود.تکلیف به جهاد برداشته می فتح و غلبه، عقلایی احتمال شدنِ منتفیبا  و استمقاصد و غایات جهاد  نِ نشستثمرنبه

 واجب؟  ۀیا مقدم است؟ آیا شرط وجوب جهاد چه جایگاهی داردیابی که امکان غلبه استاین پرسش مطرح  در اینجا 

 یابد.میشرط وجوب و مقدمۀ واجب ادامه  هر دو فرضِ  این بحث طبق

 پذیریِ غایت جهاد به مثابۀ شرط وجوب . تحقق2-3-1
شود. بر خلاف واجب مطلق، فعلیت وجوب در مطرح می 52ای است که ضمن بحث از واجب مشروط شرط وجوب واژه

یابد که شرط آن حاصل شده واجب مشروط در گرو تحقق شرط است و خطاب مولا به فعلِ مشروط در حالی فعلیت می
ای ندارد؛ زیرا مصلحتِ حکم در فعل باشد. روشن است که مکلف در این وضعیت نسبت به تحصیل مقدمات وظیفه

 53 ت و بدون آن فاقد مصلحت است.مشروط به شرط اس

                                                           
د واجب یا مشروط واجب اند گفته سخن مطلق واجب مقابل در مشروط واجب از اصولیان.  52  واجبی آن و است مطلق واجب مقابل در مقی 

ف آن وجوب که است  تکلیف معتبر عامه امور غیر بر آن وجوب که است واجبی مطلق واجب دیگر عبارتی به. باشد چیزی بر مشروط و متوق 
. باشد داشته توقف زائدی امر بر مذکور امور بر علاوه آن وجوب که است واجبی مشروط و باشد نداشته توقفی قدرت، و بلوغ علم، عقل، مانند

 .178 /1، الاصول فوائد ، نائینی، 87 /1 ،الفقهاصول مظفر، 
 .98  ،الاصول کفاية آخوندخراسانی،،88 /1 ،الفقه اصولمظفر، .  53



 

 

برخی اصولیان مانند محقق اصفهانی  54توضیح اینکه، در پی اشکالی که شیخ انصاری به امکان وجوب مشروط وارد ساخته،
و بیان بدیعی را  و محقق عراقی موشکافانه به بحث از تفاوت واجبات مشروط و مطلق از حیث ملاکات آن دو وارد شده

اور ایشان میان واجبات مطلق و مشروط از حیث ملاک تفاوتی قابل توجه وجود دارد. واجب مطلق واجبی اند. به بآفریده
جدای از شرایط و مقدمات آن مطلوب مولا و دارای ملاک و مصلحت است. مقدمات در  )متعلقِ حکم( است که ذات فعل

دهند. اما در واجبات مشروط، تحققِ مصلحت میتکمیل و صحت فعل نقش دارند، اما مصلحت ذاتی آن را تحت تأثیر قرار ن
خود مصلحت مورد نظر شارع را تأمین خودیِ در گروی تحقق فعل به همراه شرط است و در صورت نبودِ شرط، انجام فعل به

 بنابراین روشن است که در واجب مشروط مطلوب شارع، فعل همراه با شرط است.  55کند.نمی

یابی به فتح و غلبه شرط وجوب غایت جهاد، به معنای اطمینان یا احتمال عقلاییِ دست پذیریدر پرتو این بحث، تحقق
اساس جهاد، واجبی مشروط و وجوبش در گرو تحقق شرط است، چه علم عادی به ظفر یا احتمال شود، براینمحسوب می

 عقلایی.

  جهاد به مثابۀ مقدمات واجب غایتِ  پذیریِ تحقق. 2-3-2
یا شرط  لازم التحصیل است. این مقدمات که شرط واجب شرعاً  یا دیدگاه مشهور اصولیان مقدمات واجب عقلاً  طبق

واجب  به مقدمه المقدمهذیشارع از ۀ شود با توجه به فعلیت واجب مطلق و ترشح ارادنیز نامیده می وجودی تکلیف
موردی  یبه استثنا و این اصل برآمده از اطلاق امر شارع است، هاستبودن آناصل در واجبات، مطلق از سویی 56گردد.می

نیز حکم به وجوب مطلق شده و شرط نیز شرط واجب به  تردیددر موارد  را صریحاً مشروط دانسته است. تکلیفی  ،که شارع
، حرز است و ثانیاً یابد که اولًا وجوب جهاد شرعاً مگونه تطبیق میبر حکم جهاد این این نکتۀ اصولی 57آید. حساب می

وجودی اقتضای اصل آن است که شرط است،  لحاظ نشدهعنوان شرط وجوب جهاد به اً صریح غلبه حتمال ظفر وا کهنچو
باید کوشید شرایط برای قبل از ورود در عرصۀ نبرد نتیجه اینکه تحصیل مقدمه واجب است و . شمرده شودو مقدمۀ واجب 

تجهیز قوا و  مانند رباط، وجوبِ  ملحق به جهاد،مسائل برخی از با این نگاه عملیاتِ جهاد موفق و مؤثر فراهم شود. 
حتی اگر امر نفسی بدان تعلق نگرفته باشد از ناحیه امر غیری و وجوب مقدمی واجب  و غیره نظامی مجهزشدن به ادوات

 .گرددمی

                                                           
 هیئت یراباز گردد ممتنع است؛ ز شرطیه جملۀ یئتمعنا که وجوب به ه ینمشروط بد واجبباور است که  ینبر ا ینهزم یندر ا یانصار شیخ.  54

. از رساندیم را شرطی نسبت بلکه نیست طلبی انشاء معنای به و آید حاصل حروف ربط اثر بر شرط بلکه کندینم حکمی معنای افادۀ شرطیه
 .238-236 ،الانظار مطارحشیخ انصاری، ساخت.  یتوان اصل اطلاق و واجب مطلق را جار یجهت نم ینا
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 تحليل مسئله
وجوب یا مقدمۀ واجب تحلیل کرد.  پذیری غایاتِ جهاد را از باب شرطتوان اثرِ تحققبرپایۀ دو مقدمۀ اصولیِ یادشده می

شود و در صورت دوم گرچه چهرۀ واجب مطلق دارد، لیکن مثابه واجب مشروط شناخته میدر صورت نخست جهاد به
شود. توضیح بیشتر اینکه طبق انگارۀ نخست وجوب جهاد در بازهم فعلیت حکم از رهگذر تحقق مقدمۀ واجب حاصل می

گرو حصول شرط است، تا علم عادی یا احتمال عقلایی به تحقق هدف و غایت جهاد به دست نیاید جهاد هرگز وجوب 
گیرد. ولی طبق انگارۀ دوم وجوب جهاد مطلق است و در یابد و طبق مبنای اصولی تکلیفی به تحصیل شرط تعلق نمینمی

گرو علم به تحقق غایات و اهداف نیست، لیکن فعلیت حکم در گرو تحقق مقدمه است، بدین معنا که مسلمین بایستی 
ۀ گرد آورند و مقدمات ورود به جهاد پیروزمند را فراهم سازند  ه و عُد   توانمندیِ لازم به دست آورند و عِد 

بدین صورت که مشروعیت جهاد ابتدایی دعوت در گرو  رود که میان اشکال جهاد، تفکیک صورت گیرد،این احتمال می
معناکه کسب آمادگی دفاعی نه شرط یا مقدمه باشد، ولی مشروعیت جهاد دفاعی از حیث شرط و مقدمه مطلق باشد، بدان

ر شرط مشروعیت دفاع باشد و نه مقدمۀ آن، گرچه چنانکه در عبارات برخی از فقها آمده وجوب دفاع یا فعلیت حکم نیز د
 یابد. شود یا فعلیت میگرو شرط یا مقدمه است و تنها در صورت تحصیل آمادگی دفاعی وجوبِ آن ثابت می

دلیل موازنۀ قوای سیاسی و نظامی و شود و آن اینکه چنانچه بهیافتن از این مطلب اساسی پرسش مهمی متولد میبا فراغت
طور کامل منتفی نبرد نظامی وجود نداشته باشد و احتمال فتح و غلبه بهگونه شانس عقلایی برای ادارۀ پیروزمند اقتصادی هیچ

مثابه روشی برای تحقق اهدافِ نهایی شریعت گردد و یا در اثر تحولات زندگی بشر و مناسبات ملل، کارایی جهاد ابتدایی به
ر نوک پیکان هدایت بشر سپردن سبب عدم حضور معصوم دکم بهو گسترش دین در جهان برای همیشه از بین برود و یا دست

شدن جهاد توان برای همیشه و یا عصر غیبت از برچیدهامر جهاد به دست دیگران هیچ اثر و ثمری در بر نداشته باشد آیا می
عنوان رسد که پاسخ این سؤال مثبت باشد و در فرض مسئله، جهاد بهابتدایی از لوح تشریعات دم زد؟ چنین به نظر می

شرعی از هیچ نقش و اثری در هدایت مردم به سوی دین برخوردار نیست و ازآنجاکه هیچ شانس عقلایی برای به سازوکاری 
اساس  با شدن جهاد وجود ندارد، نه شرط وجوب حاصل است و نه مقدمه قابل تحصیل. براینانجامیدن و مؤثر واقعفرجام

که گذشت مدعی شد کارایی جهاد برای تحقق اهداف شریعت توان به بیانی توجه به رویکرد مقصدگرا در فقه جهاد می
ها و ابزارهای متناسب با نیاز زمان و مؤثر در هدایت نسل روی آورد؛ تجربۀ طور کامل از بین رفته است و باید به روشبه

خود را از های اخیر که به زعم خود کوشید با احیای فریضۀ جهاد قرائت مغلوط و غیرعصری خورده داعش در سالشکست
زور برای بودن توسل بهنتیجهها را بگشاید در برابر دیدگان قرار دارد و بهترین دلیل برای بیدین در جهان فراگیر کند و سرزمین

کنندۀ وجه تأمینهیچهای توحیدی و الهی است. خلاصه اینکه چنانچه احراز شود که توسل به جهاد مسلحانه بهتحقق آرمان
شود و انجامیدن آن وجود ندارد، اصل حکم جهاد برچیده میو هیچ احتمال و شانسی برای به نتیجهمقاصد شرع نیست 

توان شود و نه مییک نه خود حاصل میکه هیچماند؛ چوندیگر نه سخن از شرط وجوب و نه مقدمۀ واجب در میان نمی
 تحصیل کرد.

 



 

 

 .نتیجه گیری4
انگاریِ سنجیِ نگاه استقلالی به مقاصد شریعت و شرطفقه و با هدف امکاناین نوشتار در راستای مطالعات مقاصدی در 

 پذیریِ مقاصد و غایات در فعلیت احکام جهاد در مسیر نتایج ذیل گام نهاد: تحقق

ابتدا نمونه کاوی از نگاه مقصدگرا در فقه امامیه ذیل موضوع اجتماعی امر به معروف و نهی از منکر صورت پذیرفت. طبق 
وضوح آشکار است بدین صورت که غایت امر به گرایی بهج در نصوصِ شرطِ تأثیر امر به معروف و نهی از منکر، غایتنتای

ناپذیریِ معروف و نهی از منکر تحقق معروف و دفع منکر است و نبود احتمال تأثیر و یا علم به عدم تأثیر به معنای تحقق
ر و نهی، عبث و بیهوده خواهد بود. به بیانِ دیگر علم به اثرگذاری یا غایت حکم است؛ در این حالت، حکم به وجوب ام

احتمال اثرگذاري شرط ثبوت یا فعلیت حکم است و با عدمِ حصول شرط، حکم نیز ثابت یا فعلی نخواهد شد. با تمرکز بر 
 شود.اد زده میپذیری و اثرگذاری، پُلی میان فریضۀ امر به معروف و نهی از منکر و فقهِ جهروی اصلِ غایت

سوره انفال از منظر رویکردهای مقصدگرایانۀ فقیهان و مفسران بررسی شد، مطابق روح آیات  66و  65در مرحلۀ دوم آیات 
اصل توازن قوا و اهمیت کمیت و کیفیت نیروی نظامی در مرکز توجه است. نتایج حاصل از این بررسی ذیل سه نکته نمایان 

 گردد:می

ای است عقلایی دهند که جهاد در اسلام، تشریعی سراسر تعبدبرانگیز نیست، بلکه شیوهاین نکته توجه می . آیات شریفه به1
که این شیوه به هدف انجامد یا نشاندن اقتدار و شوکت دین در گسترۀ زمین، فقط در صورتیبرای پیگیری اهداف به کرسی

ابد و در غیر این صورت خیر، به بیان دیگر موضوع وجوب یرسد، وجوبش حتمیت و فعلیت میگمان برود که به هدف می
جهاد، نبرد متوازن است و حکم وجوب از جنگ نابرابر و نامتوازن برداشته شده است. بر این اساس در نگاه مقصدگرا از 

جوب خود موضوعیت ندارد، بلکه شرایط اجتماعی و تاریخی و مصالح نوعیه سبب مشروعیت و وخودیِ آنجا که جهاد به
ثمرننشستنِ مقاصد و آید. منشأ این تردید بهگردد، در نبودِ این مصالح نسبت به وجوب حکم جهاد تردید پدید میآن می

 شود.شدنِ احتمال عقلایی فتح و غلبه، تکلیف به جهاد برداشته میغایات جهاد است و با منتفی

د دفاعی تفاوت بنیادی وجود دارد. جهاد دفاعی از منطقی . گفتنی است طبق این نگرش، میان جهاد ابتداییِ دعوت و جها2
دپذیر برخوردار است و ذهنیت انسان کهن و معاصر همواره آن را پذیرفته است و غایتِ آن دفع شر  و تجاوز است. اصل  خِر 

و تا  بسا وجوب آن در گرو تحصیل مقدمات و یا حصول شرط باشدقیدوشرط است ، البته چهمشروعیت آن مطلق و بی
 تمهیدات لازم فراهم نیاید لازم باشد به هُدنۀ تحمیلی تن داده شود.

پذیری غایاتِ جهاد را از باب شرط وجوب یا مقدمۀ توان اثرِ تحقق.برپایۀ دو مقدمۀ اصولیِ واجب مشروط و مطلق، می3
دوم گرچه چهرۀ واجب شود و در صورت مثابه واجب مشروط شناخته میواجب تحلیل کرد. در صورت نخست جهاد به

شود. طبق انگارۀ نخست وجوب جهاد در مطلق دارد، لیکن بازهم فعلیت حکم از رهگذر تحقق مقدمۀ واجب حاصل می
گرو حصول شرط است، تا علم عادی یا احتمال عقلایی به تحقق هدف و غایت جهاد به دست نیاید جهاد هرگز وجوب 

گیرد. ولی طبق انگارۀ دوم وجوب جهاد مطلق است و در صیل شرط تعلق نمییابد و طبق مبنای اصولی تکلیفی به تحنمی



 

 

گرو علم به تحقق غایات و اهداف نیست، لیکن فعلیت حکم در گرو تحقق مقدمه است، بدین معنا در گام نخست، تکلیف 
ۀ به تحصیل شرط یا مقدمۀ واجب تعلق گرفته است، یعنی اینکه مسلمین بایستی توانمندیِ لازم به د ه و عُد  ست آورند و عِد 

گرد آورند و مقدمات ورود به جهاد پیروزمند را فراهم سازند و بدون آن روا نیست گام در مسیر نبردی بگذارند که هزینۀ 
د یا شانس موفقیت نداشته باشد. هنگفتِ انسانی و مادی تحمیل کند و نتیجه ر   ای در پی نیاو 

است که با کسب اقتدار سیاسی، اقتصادی، تسلیحاتی و مانند آن شرایط برای ورود  تر از آن.مناسبات جهان مدرن پیچیده4
های دین به شیوۀ های تبلیغ مؤثر، انتقال پیامرسد برای نشر پیام دین بایستی به شیوهدر جهاد ابتدایی فراهم آید، به نظر می

ر صدر اسلام، جهادِ نظامی شیوۀ مؤثری برای نشر و های اخلاقی روی آورد. اگر روزگاری داستوار عقلانی و توأم با لطافت
توانستند با توسل به جنگ حوزۀ جغرافیایی اسلام را توسعه دهند و در پیِ آن آمد و مسلمانان میگسترش دین به شمار می

 د.انجامفرهنگ و عقاید را نیز اشاعه دهند ولی امروزه توسل به چنین روشی جز به وهن دین و تضعیف مسلمین نمی
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