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الخلاصة
، وقد أثارت ھذه الأحادیث جـدلاً محتـدماً   »نواقص العقول«وصفت بعض الأحادیث النساء بکونھن 

في الأوساط العلمیة، حتی إنه کتبت حولھا رسائل ماجستیر. واختلف الباحثون في التعاطي معھا؛ بین رادّ 
ن موافق لھا مؤوّل لمعناھا. علماً أن لھا ومنکر لصدورھا، وبین موافق لھا ومذعن لنقص عقول النساء، وبی

ھذه النصوص قد وردت في أھم المصادر الحدیثیة للفریقین، فاستقصیناھا أولاً، ودرسـناھا مـن جوانـب    
عدیدة ثانیاً، وانتھینا الی أنه لا یمکن الطعن في صدورھا، کما لا یمکن الطعن فـي المقطـع المشـار الیـه     

فلا یبقی مجال إلا البحث في دلالتھا.منھا؛ لاستخدامه فیھا بوفرة وکثرة، 
في اللغة والحـدیث، وتسـلیط الأضـواء علـی بعـض جوانـب الروایـات        » العقل«وبعد دراسة معاني 

المذکورة، مضافاً لملاحظة القرائن المتوفرة، انتھینا الی أن المراد بالعقـل لـیس ھـو القـوة الإدراکیـة، وأن      
النساء للرجال، لا الطعن في قواھن الإدراکیة کما ھو المفھوم المراد الجدي من ھذه الروایات ھو ذم غلبة

منھا في الغالب. واعتمدنا في بحثنا أسلوبي التتبع في الکتب والتحلیل.

العقل، الإیمان، النساء، نواقص العقول.:الألفاظ المحوریة

.٠٩/٠٩/١٣٩٣؛ تاریخ تصویب نھایی: ٣١/٠٣/١٣٩٣خ وصول:ی*. تار
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المدخل

أمـوره؛ مـن عقائـده    لا ریب أن المؤمن الحقیقي ھو من کان تابعاً للنبي وأھل بیته في جمیع 
فَلا وربَِّكَ لا یؤُْمنِوُنَ حتََّی یُحَکِّموُكَ فیمـا  «وأقواله وأفعاله، ومسلّماً لھم في کل شيء، قال تعالی: 

).٦٥(النساء: » أَنْفسُھِِمْ حَرجَاً مِمَّا قَضیَتَْ ویسُلَِّموُا تسَلْیماًشَجَرَ بیَنْھَُمْ ثُمَّ لا یَجِدوُا في
اجه جملة من الأحادیث تصف النساء بنواقص العقول، والتسلیم لمـا ورد  وفي ھذا المجال نو

فیھا فرع صدورھا عن أھل بیت الرسالة أولاً، وفھم المراد منھا ثانیاً. ونظراً لکـون المنسـبق منھـا    
في العصر الحاضر ھو نقص قواھن الإدراکیة، اختلف الباحثون في التعاطي معھا بین رادّ لھا ـ إما 

للقرآن أو لضعف أسانیدھا ـ وبین مسلّم لصدورھا ومؤوّل لھا، أو مسلّم لھا مع التسلیم  لمخالفتھا 
لظاھر معناھا.المقال الحضر یسلط الأضواء علی ھذه الروایات من جوانب عدیدة؛ لیکشـف عـن   

حالھا.

تاریخ المسألة
مرتضـی  وقع الکلام في المراد من نقص عقل المرأة منذ قرون مدیدة، فتعرض لـه السـید ال  

وأما نقصان العقل، فمعلوم أن النساء أنـدر عقـولا مـن الرجـال، وأن     «... ق) قائلاً: ٤٣٦(المتوفی 
النجابة واللیانة إنما یوجدان فیھن في النادر الشاذ، وعقلاء النسـاء وذوات الحـزم والفطنـة مـنھن     

تضـی،  (المرتضـی، رسـائل المر  » معدودات، ومن بھـذه الصـفة مـن الرجـال لا تحصـی کثـرة...      
).وتعرض له العلامة المجلسي أیضاً وجعل المروي في نھـج البلاغـة نـاظراً لـذم عائشـة      ٣/١٢٠

).کما تعرض له العلامة الطباطبائي فـي موضـعین   ٣٢/٢٤٨(محمد باقر المجلسي، بحار الانوار، 
(محمد حسـین الطباطبـائي،   » کلام في الإرث علی وجه کلي«من تفسیره، أحدھما تحت عنوان: 

کلام في معنـی قیمومـة الرجـال علـی     «)، والآخر تحت عنوان: ٤/٢١٢ان في تفسیر القرآن، المیز
)، وتعرض له المیرزا حبیب االله الھاشمي الخـوئي عنـد شـرحه    ٤/٣٤٦المصدر السابق، »(النساء

للفقرة الدالة علیه من نھج البلاغة (حبیب االله الھاشمي الخوئي، منھـاج البراعـة فـي شـرح نھـج      
). کما تعرض له الشیخ جوادي آملي (عبد االله جوادي آملي، زن در آینـه جـلال   ٥/٣٠٣البلاغة، 
). وتناولـه الشـیخ محمـد مھـدي الآصـفي بشـکل ضـمني        ٣٤٤–٣٢٩و٢٣٤–٢٣٠وجمال، 

مجلة » المرأة والولایة السیاسیة والقضائیة دراسة في ضوء الفقه الإسلامي«(محمد مھدي الآصفي 
)، وغیرھم.٨١/ ٣٦ربیة)، فقه أھل البیت ع (بالع

کما تناول العدید من الباحثین ھذا الموضوع في رسائل الماجستیر، فعلی سبیل المثال تناولـه  
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کاسـتی خـرد زن از   «حجة الإسلام والمسلمین محمود کریمیان في رسالته التـي تحمـل عنـوان    

نـب المجلسـي راد   ، وکـذلك تناولتـه زی  »منظر روایات (نقصان عقل المرأة من منظار الروایـات 
شناسی تحقیـر زن در روایـات فـریقین (التعـرف علـی نقـاط       آسیب«بشکل ضمني في رسالتھا 

».ضعف احتقار المرأة في روایات الفریقین)
النقطة الملفتة للنظر أن جمیع الأبحاث التي تناولت ھذا الموضوع تعاطت مع العقل باعتبـاره  

ت المذکورة وفقاً لھذا المعنی، ولـم أجـد مـن درس    القوة المدرکة، وأخذت بالتعاطي مع الروایا
الروایات علی ضوء المعاني الأخری للعقل ـ سواء في اللغة أم في الروایـات ـ وبالتـالي دراسـة       

وتقییمھا وفق القرائن الموجودة.

أولاً: نماذج من الروایات الدالة علی نقص عقل المرأة
فیما یلي نماذج منھا:وردت ھذه الروایات في مصادر الفریقین، الیك 

  ِروی المحمدون الثلاثة عَنْ أبَِي عبَْدِ االلهِ ع قاَلَ قاَلَ رسَوُلُ االلهِ ص ماَ رَأیَتُْ مِنْ ضـَعیِفاَت
؛ وانظـر: الطوسـي،   ۱ح ۵/۳۲۲الدِّینِ وَناَقِصاَتِ العُقوُلِ أسَلْبََ لِذِي لبٍُّ منِْکُنَّ. (الکلیني، الکافي، 

).۴۳۷۱ح ۳/۳۹۰؛ الصدوق، من لا یحضره الفقیه، ۱۶۱۲ح ۴۰۴/ ۷تھذیب الأحکام، 
  َوفي من لا یحضره الفقیه: ومَرَّ رسَوُلُ االلهِ ص علََی نسِوَْةٍ فوَقََفَ علَیَھِْنَّ ثُمَّ قاَلَ یاَ مَعاَشـِر

إِنِّي قَدْ رَأیَـْتُ أَنَّکـُنَّ أکَثْـَرُ    النِّساَءِ ماَ رَأیَتُْ نوَاَقِصَ عُقوُلٍ ودیِنٍ أَذْھبََ بِعُقوُلِ ذوَِي الألبْاَبِ منِْکُنَّ 
 ـ   ا رسَـُولَ االلهِ مـَا   أَھلِْ النَّارِ یوَْمَ القیِاَمَةِ فتََقَرَّبْنَ إِلَی االلهِ عَزَّ وجلََّ ماَ استَْطَعتُْنَّ فَقاَلتَِ امـْرَأَةٌ مـِنھُْنَّ یَ

الْحیَْضُ الَّذِي یُصیِبُکُنَّ فتََمْکثُُ إحِـْداَکُنَّ مـَا شـَاءَ    نُقْصاَنُ دیِننِاَ وعُقوُلنِاَ؟ فَقاَلَ أَمَّا نُقْصاَنُ دیِنِکُنَّ فَ
الرَّجـُلِ.  االلهُ لا تُصلَِّي ولا تَصوُمُ، وأَمَّا نُقْصاَنُ عُقوُلِکُنَّ فشَھَاَدَتُکُنَّ إِنَّماَ شھَاَدَةُ المَرْأَةِ نِصْفُ شھَاَدَةِ

).۴۳۷۵ح۳/۳۹۱(المصدر السابق، 
نواقص العقول، نـواقص  «المؤمنین ع أیضاً ورد فیھا التعبیر ورویت نصوص أخری عن أمیر

؛ الشـریف الرضـي،   ٨٠(انظر: الشریف الرضي، نھـج البلاغـة، الخطبـة   » الإیمان، نواقص الحظوظ
؛ ٤١٨؛ محمد بن جریر الطبري، المسترشد في إمامة علي بن أبي طالـب،  ١٠٠خصائص الأئمة، 

التفسیر المنسوب إلـی الإمـام الحسـن العسـکري،     ؛ الامام العسکري ع، ٣٧٧الصدوق، الخصال، 
نظیر:» ضعاف العقول«). مضافاً لذلك فقد وصفت بعض الروایات النساء بـ٦٧٧و٦٥٧
 وفَِي حَدیِثِ ماَلكِِ بْنِ أعَیَْنَ قاَلَ: حَرَّضَ أَمیِرُ المؤُْمنِیِنَ ع النَّاسَ بِصِفِّینَ فَقاَلَ... ولا تُمثَِّلوُا

صلَتُْمْ إِلَی رجِاَلِ القوَْمِ فَلا تھَتِْکوُا ستِْراً ولا تَدخْلُوُا داَراً ولا تَأخُْذوُا شیَئْاً مِنْ أَمـْواَلھِِمْ  بِقتَیِلٍ وإِذاَ وَ
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إِلا ماَ وجََدْتُمْ فِي عسَـْکَرِھِمْ ولا تھُیَِّجـُوا امـْرَأَةً بـِأَذىً وإِنْ شـَتَمْنَ أعَْراَضـَکُمْ وسـَببَْنَ أُمـَراَءکَُمْ         

مْ فإَِنَّھُنَّ ضِعاَفُ القوُىَ والأَنْفُسِ والْعُقوُلِ وقَدْ کنَُّا نؤُْمَرُ باِلْکَفِّ عـَنھُْنَّ وھـُنَّ مشُـْرکِاَتٌ    وصلَُحاَءکَُ
، الشـریف  ۴ح۵/۳۹وإِنْ کاَنَ الرَّجلُُ لیَتَنَاَوَلُ المَرْأَةَ فیَُعیََّرُ بھِاَ وعَقبُِهُ مِنْ بَعْدهِِ. (الکلیني، الکـافي،  

؛ محمد بن محمد المفید، الجمل والنصرة لسید العترة في حرب ۱۴لبلاغة، الکتاب الرضي، نھج ا
).۳۷۰البصرة، 

کما وردت ھذه الروایات في مصادر الحدیث السنیة، فرواھا عدد من کبار محـدثیھم، إلیـك   
فیما یلي نموذجاً مما رووه في ھذا المجال:

أضحی أو فطر إلـی المصـلی   روی البخاري وغیره النص التالي: خرج رسول االله ص في
فمرّ علی النساء فقال: یا معشر النساء تصدقّن فإني أریتکن أکثر أھل النار. فقلن: وبـم یـا رسـول    
االله ؟ قال: تکثرن اللعن وتکفرن العشیر، ما رأیت من ناقصات عقل ودیـن أذھـب للـب الرجـل     

ال: ألـیس شـھادة المـرأة مثـل     الحازم من إحداکن. قلن وما نقصان دیننا وعقلنا یا رسول االله ؟ ق ـ
نصف شھادة الرجل؟ قلن بلی. قال: فذلك من نقصان عقلھا، ألیس إذا حاضـت لـم تصـل ولـم     

۱تصم ؟ قلن: بلی، قال: فذلك من نقصان دینھا. (محمد بن إسماعیل البخاري، صحیح البخاري، 
۳یر القرطبـي،  ؛ محمد بن أحمد الأنصـاري القرطبـي، تفس ـ  ۴/۲۳۵؛ البیھقي، السنن الکبرى، ۷۸/
مختصراً).۱/۳۵۳؛ محمد بن علي الشوکاني، نیل الأوطار، ۸۲/

وقد ورد ھذا المضمون في مصادر حدیثیة عدیدة باختلاف في ألفاظه؛ فـرواه البخـاري فـي    
)، ومسلم (مسلم بن الحجـاج القشـیري، صـحیح    ٢/١٢٦موضع آخر مختصراً (المصدر السابق، 

)، ٤٦٧٩ح ٢/٤٠٨ن بن الأشعث السجستاني، سنن أبـي داود،  )، وأبو داود (سلیما١/٦١مسلم، 
)، والترمذي (محمـد بـن عیسـی    ١/٢٣٧والدارمي (عبد االله بن الرحمن الدارمي، سنن الدارمي، 

)، وابن ماجة (محمد بن یزیـد القزوینـي، سـنن ابـن     ٢٧٤٥ح ٤/١٢٢الترمذي، سنن الترمذي، 
)، والبیھقـي  ٣٧٣و٢/٦٦، مسـند احمـد،   )، وأحمد (احمـد بـن حنبـل   ٤٠٠٣ح٢/١٣٢٦ماجة، 

)، وأبو یعلی (أحمد بـن  ١٥١و ١٠/١٤٨و ١/٣٠٨(أحمد بن الحسین البیھقي، السنن الکبرى، 
٥/٤٠٠)، والنسائي (النسائي، السنن الکبرى، ٦٥٨٥ح ٤٦٢/ ١١علي التمیمي، مسند أبي یعلی، 

 ــ ٩٢٧١ح  ــی الص )، ٦٠٣–٤/٦٠٢حیحین، )، والحــاکم (الحــاکم النیشــابوري، المســتدرك عل
)، وابن خزیمة (محمد بن ٩٢ح١/٥١والحمیدي (عبد االله بن الزبیر الحمیدي، مسند الحمیدي، 

)، وابن حبان (علي بن بلبـان  ٢/١٠١و ٢٦٩–٣/٢٦٨إسحاق بن خزیمة، صحیح ابن خزیمة، 
علـی، مسـند   )، وأبو یعلـی (أبـو ی  ٥٥–١٣/٥٤، و ١١٦–٨/١١٥الفارسي، صحیح ابن حبان، 
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).٥١١٢ح٤٨، و ٥٢٨٤ح٩/١٨٧أبي یعلی، 

ملاحظات حول الروایات المذکورة
إذا ألقینا نظرة فاحصة علی الروایات السابقة ألفت انتباھنا الأمور التالیة :

) وردت ھذه الروایات في أھم المصادر الحدیثیـة للفـریقین؛ فرواھـا الشـیعة فـي الکتـب       ۱
ة في صحاحھم وغیرھا، وبأسانید عدیدة، فلا یسعنا إنکارھا بسھولة؛ الأربعة وغیرھا، ورواھا العام

لشھرتھا واعتبار مصادرھا.
) یبدو أن الأصل فیما رواه العامة روایة أو روایتان، والاختلاف بینھا من نقل الرواة.۲
) جمیع ما ورد في ھذا المجال في مصادر العامة الحدیثیة مروي عـن رسـول االله ص. ومـا    ۳

مصادرنا الحدیثیة المعتبرة مروي إما عن رسـول االله ص أو عـن أمیرالمـؤمنین ع . نعـم     ورد في 
روي بعضھا عن الإمام الصادق أو الإمام العسکري، إلا أنھا تنتھي الی رسـول االله، ولا نجـد نصـاً    

عن أئمتنا في ھذا المجال.
یة أھل البیـت، فـإن   ) الملفت للنظر أن النبي ص وأمیر المؤمنین ع کانا حاکمین، بخلاف بق۴

کانت النصوص المذکورة دالة علی نقصان عقل المرأة والانتقاص منھا فھذا النحو من الکلام یثیر 
مشاعر النساء ـ اللواتي یشکلن نصف المجتمع ـ دون ریب، والمناسب للحاکم والسیاسـي أن لا    

السیاسیة.یتکلم بنحو یثیر مشاعر نصف المجتمع ضدهّ. أو فقل: إنه علی خلاف الحنکة
) إن ھذا النوع من الخطاب إذا کان بھدف تقریع النساء والانتقاص منھن فھو علی خـلاف  ۵

النھج القرآني؛ حیث کرم النساء کما کرم الرجال، وجعل المعیار في التکریم التقـوی، لا الـذکورة   
وجَعلَنْـاکُمْ شـُعوُباً وقبَائـِلَ    وأُنثْـی یا أیَُّھاَ النَّاسُ إِنَّا خلََقنْـاکُمْ مـِنْ ذکَـَرٍ    «والأنوثة، فقال عزوجل: 

)، وخاطب الرجال والنساء بلحن واحد قائلاً: ۱۳(الحجرات: » لتَِعارفَوُا إِنَّ أکَْرَمَکُمْ عنِْدَ االلهِ أَتْقاکُمْ
ادِ    « ادقِاتِ  إِنَّ المسُلِْمینَ واَلمسُلِْماتِ واَلمؤُْمنِینَ واَلمؤُْمنِـاتِ واَلْقـانتِینَ واَلْقانتِـاتِ واَلصَّـ قینَ واَلصَّـ

ــائِمینَ      ــدِّقاتِ واَلصَّ ــدِّقینَ واَلمتَُصَ ــعاتِ واَلمتَُصَ ــعینَ واَلْخاشِ ــابِراتِ واَلْخاشِ ــابِرینَ واَلصَّ واَلصَّ
 ـ  ةً رَواَلصَّائِماتِ واَلْحافِظینَ فُروُجھَُمْ واَلْحافِظاتِ واَلذَّاکِرینَ االلهَ کثَیراً واَلذَّاکِراتِ أعََدَّ االلهُ لھَـُمْ مَغْفِ

اتٍ تَجـْري مـِنْ      «)، وقال تعالی: ۷۲(الأحزاب: » وَأجَْراً عَظیماً: لیُِدخْلَِ المـُؤْمنِینَ واَلمؤُْمنِـاتِ جنََّـ
وَمَنْ یَقنْتُْ مـِنْکُنَّ للِـهِ وَرسَـُولِهِ    «)، وقال مخاطباً نساء النبي: ۵(الفتح: » تَحتْھِاَ الأنھْارُ خالِدینَ فیھا

)، الـی غیـر ذلـك مـن     ۳۱(الأحزاب: » أجَْرَھا مَرَّتیَْنِ وَأعَتَْدْنا لھَا رِزقْاً کَریماًوَتَعْملَْ صالِحاً نؤُْتھِا
الآیات.
) جمیع الروایات ـ علی اختلافھا واختلاف قائلھا ـ ذکرت دلیلاً واحداً لنقص عقل المـرأة    ۶
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ل لا یبـدو  وھو أن شھادتھا نصف شھادة الرجل، ولم تذکر لذلك دلیلاً آخر، والحال أن ھذا الدلی

منسجماً مع نقص قوتھا المدرکة.
ولم تعلل ضعف عقولھن » ناقصات العقول«بدل » ضعاف العقول«) عبرت بعض الروایات بـ۷

بکون شھادتھن نصف شھادة الرجل، بـل مجـری الکـلام مشـعر بکـون العلـة فـي ذلـك أنھـن          
یـر ضـعف عقلھـا،    عاطفیات، مما یکشف عن اختلاف التعبیرین وأن المراد بنقص عقل المرأة غ

وإلا لعلل نقص العقل في بعـض النصـوص بکـونھن عاطفیـات، أو علـل ضـعف عقلھـن بـأن         
شھادتھن نصف شھادة الرجل، لکننا لا نجد ذلك.

) إذا ألقینا نظرة فاحصة علی التعلیل المذکور لـنقص عقـول النسـاء وأن شـھادتھن نصـف      ۸
الملحوظة في شـھادة النسـاء، وذلـك أن    شھادة الرجال واجھنا التساؤل التالي: ما ھي الخصوصیة

شھادتھن لیست علی حد سواء في جمیع الأمور، فبعض الأمور لا تقبـل فیھـا شـھادتھن بـالمرة     
وھي کثیرة، وبعضھا تقبل فیه شھادتھن ـ إما منفردات أو منضمات الی الرجال او الـی الیمـین ـ     

ھا شـھادة المـرأة وتعـد نصـف     وتعدّ نصف شھادة رجل، فما ھي خصوصیة الأمور التي تقبل فی
شھادة الرجل کي یفھم التعلیل المذکور بدقة؟

) نظراً للنقطة السابقة یطرح السؤال التالي نفسه: لو کان المراد بنقص العقول نقـص قـواھن   ۹
الإدراکیة لکان الأنسب الإشارة الی عدم قبول شھادتھن (خاصـة وأن الأمـور التـي لا تقبـل فیھـا      

من الأمور التي تقبل فیھا شـھادتھن)؛ لأن ضـعیف الإدراك قـد یفھـم القضـایا      شھادة النساء أکثر 
بشکل خاطئ، فقبول شھادته تعریض لحقوق الآخرین للضیاع. وعلیه فإن التعلیل المذکور ـ وفقاً 

لھذا المعنی ـ غیر منسجم مع المعلل.
ما یجوز فیه شھادة النساء

النساء، إلا أننا إذا ألقینا نظرة علـی المـروي   اختلفت الروایات في تحدید ما یجوز فیه شھادة
وجدنا شھادة النساء علـی  » باَبُ ماَ یَجوُزُ مِنْ شھَاَدَةِ النِّساَءِ وَماَ لا یَجوُز«في الکافي تحت عنوان 

ثلاثة أنحاء، فبعض الأمور لا تجوز فیھا شھادتھن مطلقاً، وبعضھا تجوز شھادتھن منضـمات الـی   
ھادتھن منفردات، إلیك تفصـیلھا: لا تجـوز شـھادة النسـاء فـي الھـلال       الرجال، وبعضھا تجوز ش

). نعم تجـوز  ١ح٧/٣٩٠)، ولا في الحدود (المصدر السابق، ٨و٦ح٧/٣٩١(الکلیني، الکافي، 
)، کما تجوز في الزنا إذا کان معھن ثلاثة رجال (المصدر ١ح٧/٣٩٠في القتل (المصدر السابق، 

. ولا تجوز في الطلاق، وتجوز في النکاح والـدین إذا کـان معھـن    )٨و٥و٤ح٧/٣٩١السابق، 
٧/٣٩٠)، وتجوز في المنفوسِ والعُذرةِ (المصـدر السـابق،   ٢ح٧/٣٩٠رجل (المصدر السابق، 
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)، وتجوز شـھادة النسِـاء   ٢ح٧/٣٩٠)، کما تجوز شھَاَدَة القاَبلَِةِ فِي الوِلادَةِ (المصدر السابق، ٢ح

).٨و٥و٤ح٧/٣٩١ستطیِع الرجِال ینظرون إلیهِ (المصدر السابق، وحدھن علی ما لا ی
وبملاحظة المذکورات یتضح أن قبول الشھادة وعدم قبولھا أمر تعبدي تابع لمصالح خاصـة،  
ولا علقة له بنقص عقل المرأة، ولھذا نجد قبول شھادتھا في النکاح وعـدم قبولھـا فـي الطـلاق،     

القتل والزنا وعدم قبولھا في الحدود الأخری، مع أن القتل أشد، وھما من باب واحد، وقبولھا في 
والاحتیاط فیه مطلوب أکثر من غیره، بل لو فسرنا ضعف عقل المرأة بغلبة عواطفھا ـ کما قیل ـ   

فإن العاطفة تتغلب علی المرأة فیما ینتھي الی القتل أکثر مما ینتھي الی الحدّ بلا ریب.

ثانیاً: معنی العقل
عقل لغة:أ. ال

: نقیض الجھل. عقل یعقل عقلا فھو عاقل. والمعقول: ما تعقله کتب الخلیل الفراھیدي: العقل
في فؤادك... وعقل بطن المریض بعدما استطلق: استمسك. وعقـل المعتـوه ونحـوه والصـبي: إذا     

ودیـت  أدرك وزکا. وعقلت البعیر عقلاً شددت یده بالعقال أي الرباط... وعقلت القتیل عقلاً: أي
دیته من القرابة لا من القاتل... والعقل: الحصن وجمعه العقول. (الخلیل الفراھیدي، کتاب العـین،  

عقل).١٥٩/ ١
وکتب ابن فارس: العین والقاف واللام أصل واحد منقاس مطرد یدل عظمه علی حبسـة فـي   

.. ومـن البـاب   وھو الحابس عن ذمیم القول والفعـل. العقلالشيء أو ما یقارب الحبسة، من ذلك 
وھـي الدیـة یقـال: عقلـت القتیـل      العقلوھو الحصن وجمعه عقول...ومن الباب العقلالمعقل و

عقل).٦٩١أعقله عقلاً إذا أدیّت دیته... (ابن فارس، ترتیب مقاییس اللغة، 
وکتب ابن الأثیر في ھذا المجال: قد تکرر في الحدیث ذکـر العقـل، والعقـول، والعاقلـة أمـا      

و الدیة، وأصله: أن القاتل کان إذا قتل قتیلاً جمع الدیة من الإبـل فعقلھـا بفنـاء أو لیـاء     العقل: فھ
المقتول... وکان أصل الدیة الإبل، ثم قومت بعد ذلك بالذھب والفضة والبقر والغنم وغیرھا. (ابن 

عقل)٢٨٢–٣/٢٧٨الأثیر، النھایة في غریب الحدیث، 
ب. العقل من منظار المحدثین

الْعَقلُْ یُطلْقَُ فِي کَلامِ العلَُماَءِ واَلْحُکَماَءِ علَـَی  «لشیخ الحر العاملي في ھذا المجال قائلاً: کتب ا
رِّ   مَعاَنٍ کثَیِرَةٍ وبَاِلتَّتبَُّعِ یُعلَْمُ أَنَّهُ یُطلْقَُ فِي الأحاَدیِثِ علََی ثَلاثَةِ مَعاَنٍ أحََدُھاَ قوَُّةُ إِدْراَ كِ الخیَـْرِ واَلشَّـ

وَملََکـَةٌ  تَّمیْیِزِ بیَنْھَُماَ وَمَعْرفَِةِ أسَبْاَبِ الأموُرِ وَنَحوِْ ذَلكَِ وَھَذاَ ھوَُ منَاَطُ التَّکلْیِـفِ. وثَاَنیِھـَا: حاَلـَةٌ   واَل
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لعلِْمِ وَلـِذاَ یُقاَبـَلُ   تَدعْوُ إِلَی اختْیِاَرِ الخیَْرِ واَلمنافعِِ واَجتْنِاَبِ الشَّرِّ واَلمضارِّ. وثَاَلثِھُاَ: التَّعَقُّلُ بِمَعنَْی ا

).٢٠٨/ ١٥(الحر العاملي، وسائل الشیعة، » باِلْجھَلِْ لا باِلْجنُوُنِ
ماھیـة  اعلم أن فھم أخبار أبواب العقـل یتوقـف علـی بیـان    «وکتب العلامة المجلسي قائلاً: 

صل اللغة واختلاف الآراء والمصطلحات فیه فنقول إن العقل ھو تعقل الأشیاء وفھمھا في أالعقل
).١/١٠٠وذکر له ست معانٍ (المجلسي، بحارالأنوار، » واصطلح إطلاقه علی أمور

الملفت للنظر أن ھذین المحدثین الجلیلین لم یشیرا الی بعض معاني العقل المسـتعملة فـي   
لَهُ ماَ العَقلُْ سئُلَِ الحسََنُ بْنُ علَِيٍّ ع فَقیِلَ«الروایات؛ نظیر المعنی الوارد في روایة الصدوق التالیة: 

). ونظیـر اسـتعماله   ١ح٢٤٠(الصـدوق، معـاني الأخبـار،    » فَقاَلَ التَّجَرُّعُ للِْغُصَّةِ حتََّی تنُاَلَ الفُرصَْةُ
بمعنی الدیة، والذي ذکره ابن الأثیر أول معاني العقل.

ج. استعمال العقل بمعنی الدیة
، وقـد اسـتعمل بھـذا المعنـی فـي      »الدیـة «في بعض الروایات بمعنـی  » العقل«استعمل لفظ 

روایات کثیرة منتشرة في کتب الفریقین، الیك نماذج منھا:
      ا غشَـِیھَُمُ استَْعْصـَموُا عَنْ أبَِي عبَْدِ االلهِ ع قاَلَ: بَعثََ رسَوُلُ االلهِ ص جیَشْاً إِلـَی خـَثْعَمَ فلََمَّـ

بِصـَلاتھِِمْ. (الکلینـي،   العَقلِْفَقاَلَ: أعَْطوُا الوَرثََةَ نِصْفَباِلسُّجوُدِ فَقتُلَِ بَعْضھُُمْ فبَلَغََ ذَلكَِ النَّبِيَّ ص
).۱ح ۴۳/ ۵الکافي، 
ِأَنَّ أَمیِرَ المؤُْمنِیِنَ ع کاَنَ یَقْضِي فِي کلُِّ مَفْصـِلٍ مـِنَ الأصـَابعِِ بثِلُـُثِ     وفِي روِاَیَةِ السَّکوُنِي
نَّهُ کاَنَ یَقْضِي فِي مَفْصـِلھِاَ بنِِصـْفِ عَقـْلِ تلِـْكَ الإبھْـَامِ لـِأَنَّ لھَـَا        تلِكَْ الأصاَبعِِ إِلا الأبھْاَمَ فإَِعَقلِْ

).۵۳۳۶ح ۱۵۱/ ۴مَفْصلِیَْنِ. (الصدوق، من لا یحضره الفقیه، 
ُولُ فـَإِنْ  الخنُثَْی یوَُرَّثُ مِنْ حیَثُْ یبَُوعَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أبَیِهِ ع أَنَّ علَیِاًّ ع کاَنَ یَقوُل

الرَّجـُلِ ونِصـْفُ   باَلَ منِھُْماَ جَمیِعاً فَمِنْ أیَِّھِماَ سبَقََ البوَْلُ وُرِّثَ منِْهُ فإَِنْ ماَتَ ولَمْ یبَلُْ فنَِصْفُ عَقلِْ
).۴ح ۳۵۴/ ۹، الطوسي، تھذیب الأحکام، ۵۷۰۱ح ۴/۳۲۶عَقلِْ المَرْأَةِ. (المصدر السابق، 

٧/١٧٠اردة في مصادرنا الحدیثیة المعتبرة (انظر: الکلینـي، الکـافي،   وغیرھا من الروایات الو
، الطوسي، تھذیب الأحکـام،  ٣٤٧٤ح ٣/١٢٦، الصدوق، من لا یحضره الفقیه، ٦ح٣٥٥و ١ح
ــار،  ٩٨٧ح ١٠/٢٤٩و ١٤١٤ح ٣٩٦/ ٩ ــي، الإستبص ــع،  ٢ح٤/٢٤، الطوس ــدوق، المقن ، الص

» باب عقل المرأة«بل جعل بعض محدثیھم عنوان الباب: ) والواردة في روایات العامة أیضاً،٥٢٦
)، وھو کاشف عن اشـتھار التعبیـر عـن الدیـة بالعقـل فـي       ٨/٦٤(انظر: ابن عبدالبر، الاستذکار، 

روایاتھم، وإلیك فیما یلي نموذجاً منھا:
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    عن أبي ھریرة قال قال النبي ص البھیمة عقلھا جبار، والبئر عقلھا جبـار، والمعـدن عقلـه

؛ ۱۸۲۹س ۲۶/ ۱۰؛ علـل الـدارقطني،   ۲۸۴/ ۶بار، وفي الرکاز الخمس. (المعجـم الأوسـط،   ج
نحوه)۲۶۱/ ۳الکامل، 

ملاحظات حول الروایات التي استخدمت العقل بمعنی الدیة
إذا ألقینا نظرة فاحصة علی الروایات التي استخدمت العقل بمعنی الدیة أثارت انتباھنـاالأمور  

التالیة:
، ولا نجد نظیرھما فـي  »عقل زوجھا«و» عقل أھل الذمة«في روایات العامة التعبیران: ) ورد ۱

روایاتنا، بل إن جمیع ما ورد في تراثنا الحدیثي بشأن دیـة أھـل الذمـة ـ أو الیھـود والنصـاری        
۷خاصة. (الکلینـي، الکـافي،   » الدیة«والمجوس ـ أو بشأن إرث المرأة من دیة زوجھا فھو بلفظ  

باب المسلم یقتل الـذمي أو یجرحـه) وبالدقـة فیھمـا     ۳۰۹باب میراث القاتل، و  ۹و۸ح۱۴۱/
وجدنا روایات العامة عن النبي ص، وروایاتنا مرویة عن الصادقین.

إما مرویة عن النبي » الدیة«بمعنی » العقل«) الروایات المرویة في مصادرنا والتي استخدمت ۲
یئاً منھا عن بقیة المعصومین. نعم بعض روایاتنـا مرویـة   ص أو عن أمیر المؤمنین ع ، ولا نجد ش

عن الإمام الصادق ع أو عن الإمام العسکري ع إلا أنھا تنتھي الی النبي ص أو أمیر المـؤمنین ع .  
وروایات العامة مرویةإما عن النبي ص أو عن أمیر المؤمنین ع أو عن بعـض الصـحابة مـا خـلا     

۱۷۷۵۰وانظـر أیضـاً: ح   ۱۷۷۴۹ح ۹/۳۹۴لصنعاني، المصنف، روایة ربیعة الرأي. (عبد الرزاق ا
).۱۷۷۵۳و

کـان شـائعاً فـي    » الدیـة «بمعنـی  » العقل«) بلحاظ النقطتین السابقتین ینکشف أن استعمال ۳
النصف الأول من القرن الأول، وترك استعماله بھذا المعنی أو تضاءل فیما بعد. أو فقل ھو کاشف 

لفظ.عن التطور الدلالي لھذا ال
) نظراً للنقطة السابقة ونظراً لما تقدم آنفاً من أن الروایات الدالة علـی نقصـان عقـل المـرأة     ۴

مرویة عن خصوص النبي ص وأمیر المؤمنین ع یطرح الاحتمـال التـالي نفسـه وھـو أن المـراد      
لمشـابھة  لا القوة المدرکة، وخاصة لو لاحظنـا التعـابیر ا  » الدیة«بالعقل في الروایات المذکورة ھو 

، نظیر الروایتین التالیتین:»الدیة«بمعنی » العقل«لھا في الروایات التي استخدمت لفظ 
     عن عمرو بن شعیب، عن أبیه، عن جده أن رسول االله ص قال: عقـل المـرأة مثـل عقـل

، البیھقي، معرفـة  ۳۱۰۵ح ۳/۷۳الرجل، حتی تبلغ الثلث من دیتھا. (الدارقطني، سنن الدارقطني، 
نحوه).۴۹۲۰ح ۲۲۵/ ۶والآثار، السنن 
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   عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده قال: رسول االله ص: عقل أھل الذمة نصـف عقـل

).۹ح۳/۲۵۰المسلمین. (محمد بن اسماعیل الکحلاني، سبل السلام، 
فالمراد بالعقل فیھما ھو الدیة لا القوة المدرکة کما ھو واضح.

اتد. فھم قدماء المحدثین لھذه الروای
من النقاط التي تسترعي الانتباه في التعاطي مع الحدیث ھي فھم قـدماء المحـدثین لـه؛ لمـا     
یحتلّه من دور ھامّ في فھم الحدیث باعتبار قربھم من عصر الصدور، وقربھم من القـرائن الدالـة   
علی المعنی المقصود؛ حیث کانت الکثیر من المصادر والنصوص تحت اختیارھم، ولـم تصـلنا،   

اً الی عدم تأثرھم بالتطور الدلالي للألفاظ الواردة في الأحادیث.مضاف
وبإلقاء نظرة علی فھم المحدثین لھا نجدھم فھموھا بغیر ما نفھمه الیوم منھا. والذي یکشف 

عن فھمھم لھا عناوین الأبواب التي أوردوھا فیھا، والیك فیما یلي عناوین ھذه الأبواب:
فھم محدثینا

(الکلیني، » باب غلبة النساء«خ الکلیني في الباب الثاني من کتاب النکاح وفي )  أوردھا الشی١
عـن  «وأورد فیه روایتین أولاھما الروایة محل البحث، والثانیة ما رواه باسـناده  ) ،۵/۳۲۲الکافي، 

، ممـا  »قبَْةُ شَغلَتَنْاَ عنَكَْ ھؤَُلاءِ النِّسـَاء عُقبَْةَ بْنِ خاَلِدٍ قاَلَ أَتیَتُْ أبَاَ عبَْدِ االلهِ ع فَخَرَجَ إِلَيَّ ثُمَّ قاَلَ یاَ عُ
لا الطعـن فـیھن ونقـص    یکشف عن فھمه لھا وأن المراد بھا غلبة النساء للرجال وشغلھنّ لھـم،  

القـوة المدرکـة لکـان    » العقـل «عقولھن، ولھذا لم یوردھا في أبواب العقل، مع أنه لـو فھـم مـن    
) أو أبواب مناسـبة لـه.   ۲۹ـ ۱/۱۰(المصدر السابق، » الْجھَلْکتِاَب العَقلِْ و«المناسب إیرادھا في 

). ومعنـی الحـدیث وفـق ھـذا     ۲۲۶/ ۲المصدر السـابق،  » باب المؤُمنِ وعلاماته وصفاته«(نظیر 
مع کون النساء نواقص الدین والعبادة ـ بلحاظ الجانب الدیني والمعنوي ـ ونواقص الفھم ھو أنه 

دي والدنیوي ـ نجدھن قد سلبن عقول الرجال وغلبنھم وشغلنھم، مع  الدیة ـ بلحاظ الجانب الما 
أن مقتضی ھاتین الصفتین عدم التأثر والانشغال بھن. وکذلك صنع الشـیخ الحـر العـاملي حیـث     

» کَراَھَةِ الإفْراَطِ فِي حبُِّ النِّسـَاءِ وتَحـْریِمِ حـُبِّ النِّسـَاءِ المُحَرَّمـَات     «أورد کلتا الروایتین في باب 
)، بمعنی أن الإفراط في حبھن والانشغال بھن مذموم، فمن ۲۰/۲۴الحر العاملي، وسائل الشیعة، (

کانت بھذه الصفات لا ینبغي الانشغال بھا. ویشھد لھذا المعنی ما فھمه ابن ماجة ـ من العامـة ـ     
أن )، فھـو دال علـی   ۱۳۲۶/ ۲(ابن ماجة، سـنن ابـن ماجـة،    » باب فتنة النساء«حیث أوردھا في 

النساء یفتنّ الرجال فیسلبنھم عقولھم.
» المذموم من أخلاق النسـاء وصـفاتھن  «) أورد الصدوق الحدیثین المتقدمین عنه في باب ۲
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)، وھو کاشف عن فھمه لھما، وأنـه  ۴۳۷۵وح ۴۳۷۱ح۳/۳۹۰(الصدوق، من لا یحضره الفقیه، 

دید بھنّ.مع وجود ھذه الصفات المذمومة في النساء لا ینبغي التعلق الش
)، ۷/۳۹۹(الطوسـي، تھـذیب الأحکـام،    » باب اختیار الأزواج«) أوردھا الشیخ الطوسي في ۳

وھو کاشف عن فھمه له.
فھم محدثي العامة

)، ممـا  ۱/۷۸(البخاري، صحیح البخاري، » باب ترك الحائض الصوم«) أوردھا البخاري في ۱
م الحـیض، لا فـي مقـام الطعـن علـی      یکشف عن فھمه لھا، وأنھا لبیان ترك النسـاء للصـوم أیـا   

(مسـلم، صـحیح مسـلم،    » بیان نقصان الإیمـان بـنقص الطاعـات   «النساء.وأوردھا مسلم في باب 
(الترمـذي، سـنن الترمـذي،    » باب في استکمال الایمان والزیادة والنقصان«)، والترمذي في ۱/۶۱
في الإیمان وینقص منه، وھـو  )، وھما کاشفان عن فھمھما لھا، وأنھا في مقام بیان ما یزید ۴/۱۲۳

العمل، حیث تقعد المرأة عن الصلاة والصیام أیاماً في کل شھر، فینقص عملھا، لا أنھا فـي مقـام   
الطعن والانتقاص من النساء.

)، وھـو دال  ۲/۱۳۲۶(ابن ماجة، سنن ابن ماجـة،  » باب فتنة النساء«) وأوردھا ابن ماجة في ۲
للرجال، لا الطعن في النساء والانتقاص منھن.علی أنه فھم منه کون النساء فتنة 

(ابـن  » باب إسقاط فرض الصـلاة عـن الحـائض أیـام حیضـھا     «) وأوردھا ابن خزیمة في ۳
)، وھو شبیه بما فھمه مسلم.۱۰۱/ ۲خزیمة، صحیح ابن خزیمة، 

(البیھقي، » باب الحائض لا تصلي ولا تصوم«) وأوردھا البیھقي في عدة أبواب فأوردھا في ۴
» باب الشھادة في الدین وما في معناه مما یکون مالاً أو یقصد به المال«)، و۱/۳۰۸السنن الکبرى، 

). ۱۰/۱۵۱(المصـدر السـابق،   » باب ما جاء في عـددھن «)، وثالثة في ۱۰/۱۴۸(المصدر السابق، 
(البیھقي، »باب في أن شھادة النساء لا رجل معھن«کما أوردھا في کتابه معرفة السنن والآثار في 

). وجمیع الأبواب لا علقة لھا بالعقل بمعنی القوة المدرکة.۷/۳۸۲معرفة السنن والآثار، 
وبه یظھر أن کبار القدماء من المحدثین فھموا من ھذه النصوص غیر مـا فھمـه المعاصـرون    

منھا، فلم یفھموا منھا الطعن في النساء. والظاھر أنه بسبب التطور الدلالي للفظ العقل.

ثالثاً: المراد من ھذه الروایات
اتضح مما سبق أن صدور ھذه الروایات مما لا یمکـن الطعـن فیـه، کمـا لا یمکـن التردیـد       

؛ لکثرة واعتبار مصادر الفریقین التي نقلتـه. بقـي   »نواقص العقول«والطعن في التعبیر عن النساء بـ
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یحمل عـدة معـانٍ، بعضـھا غیـر     » العقل«الکلام في المراد منه، وقد اتضح من البحث اللغوي أن 

مقصود جزماً فلا نتعرض له، وبعضھا محتمل فنذکره وندرسه، وھو المعاني التالیة :
: نقیض الجھل، عقل یعقل عقلا فھو عاقل، والمعقول: ما تعقله في فؤادك.) العقل١
) عقل المعتوه ونحوه والصبي: إذا أدرك وزکا.٢
: الدیة. ) العقل٣

لی الاحتمال الأول ھـو: أن النسـاء ناقصـات العلـم. وعلـی الثـاني: أن إدراك       فمعنی العبارة ع
النساء ناقص. وعلی الثالث: أن دیة النساء ناقصة.

) إن الواقـع  ٢) إنـه علـی خـلاف مـا فھمـه المحـدثون.       ١أما الاحتمال الأول فیدفعه أمران: 
لیا، بل إن نسـبة الطالبـات   الخارجي یشھد بخلافه، فالکثیر من النساء یحصلن علی الشھادات الع

أو أزیـد منھـا کمـا تـذکر الإحصـائیات      %٥٠في الجامعات والمستویات المختلفة تمثل حوالي 
الرسمیة في کل عام عن ذلك. نعم ھنّ أقل نبوغاً من الرجال.  

وأما الاحتمال الثاني فقد ذکره الکثیرون، بل إن جمیع ما رأیناه ممـا کتـب فـي ھـذا المجـال      
المعنی، واختلفوا في إیضاحه علی وجوه فقیل:جعله بھذا 

) إن المراد بالعقل ھو العقل النظري، أي القوة المتکفلة لإدراك العـالم والواقـع الخـارجي،    ١
بما فیھا البدیھیات وترتیب المقدمات لاستنتاج المعلومات. (محمد رضا زیبایي نجـاد ـ محمـد     

).٧٢لام، تقي السبحاني، درآمدی بر نظام شخصیت زن در اس
) وقیل: إن المراد به ھو العقل العملي، وھو القوة المتکفلة لإدراك الحسن والقبح، بـدعوی  ٢

أن ھذه القوة في النساء أضعف منھا في الرجال. (المصدر السابق)
) وقیل: إن المراد به ھـو العقـل الآلـي، أي القـوة المتکفلـة لبرمجـة الحیـاة للوصـول الـی          ٣

بعقل المعاش. بمعنی أن قدرة إدارة وتدبیر المرأة لشؤون الحیاة أضعف المطلوب، وھو المسمی 
من إدارة الرجل وتدبیره. (المصدر السابق).

إلا أن ھذه المعاني اصطلاحیة ولیست لغویة ولا مسـتعملة فـي الحـدیث، فـلا یمکننـا فھـم       
جال والنساء فـي  الحدیث علی ضوئھا. مضافاً لذلك فإن الاحتمال الأول یدفعه عدم الفرق بین الر

ھذا العقل کما یشھد به الواقع الخارجي، بل إنـه مـدار التکلیـف، الشـامل للـذکر والأنثـی معـاً.        
والمعنی الثاني یدفعه أن الواقع الخارجي یشھد بإدراك النساء لحسن الأشیاء وقبحھا، ودعوی أن 

نه لم یکن للنساء آنذاك النساء نواقص العقول بھذا المعنی تحتاج الی شاھد ودلیل. نعم قد یقال إ
دور اجتماعي کدورھن في ھـذا العصـر، فعقـولھن ناقصـة بالنسـبة للرجـال، وبالتـالي فالقضـیة         
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المذکورة في ھذه الروایات قضیة خارجیة ولیست حقیقیة، ولھذا طبّقه البعض علی عائشة باعتبار 

زن در آینه جـلال  صدور النص المروي في نھج البلاغة بعد حرب الجمل، (انظر: جوادي آملي، 
) لکنه توجیه بارد؛ إذ لا تنحصر الروایة في ھذا النص. مع أن إرادة العقـل العملـي   ٣٦٠وجمال، 

بحاجة الی قرائن دالة علیه، وھي مفقودة. نعم المعنی المذکور في الاحتمال الثالث صحیح، لکـن  
اللغة، فقبوله بحاجة الـی  دلالة ھذه الروایات علیه بحاجة الی دلیل، وھو مفقود، مضافاً لبعده عن

تعسف.
) أن ١وعلی أي حال فعلی الذي یرید إثبات شيء من المعاني أن یراعـي الأمـرین التـالیین:    

) أن یـذکر  ٢یکون ما یذکره من معنی مستنبطاً من اللغة، أو مسـتلھماً مـن الأحادیـث الأخـرى.     
المشار الیھا بعیدة عـن اللغـة، أو   القرینة الدالة علیه فیما لو تعددت الاحتمالات. وجمیع المعاني 

عاریة عن القرینة. فلا یمکننا عدھا المراد الجدي من النصوص المذکورة.
وعلی فرض إرادة بعضھا فلا دور للنساء في نقص عقولھن، فلماذا یتمّ تقریعھن بذلك؟ مـع  

ـ: سـأل  » وْتُ الحَمیِرِإِنَّ أَنْکَرَ الأصوْاتِ لَصَ«أننا نجد في بعض الروایات ـ في تفسیر قوله تعالی:  
رجل أمیرالمؤمنین ع ما معنی ھذه الحمیر؟ فقال أمیرالمؤمنین: االله أکرم مـن أن یخلـق شـیئا ثـم     

). أضف الی ذلك فإن ھذا المعنی مـن العقـل   ١٢٥ینکره... (رجب البرسي، مشارق أنوار الیقین، 
وھذا النوع من الخطاب یواجه الاشکالات التالیة:

م مع منزلة النبـي ص وأمیـر المـؤمنین ع السیاسـیة؛ باعتبارھمـا حـاکمین،       ) إنه غیر منسج۱
والحاکم المحنكّ لا یثیر مشاعر نصف المجتمع ضده.

) عدم انسجام التعلیل مع المعنی المذکور للعقل، کما صرح به الشیخ المطھري حیث قـال:  ۲
وسات لا بالمعقولات، والشھادة إن شھادة المرأة لا علقة لھا بعقلھا جزماً؛ فالشھادة تتعلق بالمحس
زن وجامعـه در نگـرش اسـتاد    «بالمعقولات غیر مقبولة، بل لیست بشـھادة. (الشـیخ المطھـري،    

).۱۱ص۱۳۷۱عام۷پیام زن، العدد» مطھري ـ زن وگواھی
) وفقاً لھذا المعنی لا داعي لعدّ شھادتھا نصف شھادة الرجل، فلو شھدت المـرأة اقتـراض   ۳

أن تدرك ذلك بعقلھا أو لا تدرکه؛ فإن أدرکته فلماذا لا تقبل شھادتھا تامـة،  شخص من آخر فإما 
وإن لم تدرکه فقبول شھادتھا علی النصف من شھادة الرجل تعریض لحقوق الآخرین للضیاع.

) ھو علی خلاف فھم قدماء المحدثین من الفریقین لھذه الروایات.۴
، بل قد یبـدو بعیـداً عنـد الـبعض، إلا أن الأمـور      وأما الاحتمال الثالث فإنه وإن لم یُذکر قبلُ

التالیة یمکن عدھا مؤیدات له:
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) انسجامه مع المنزلة السیاسیة للنبي ص وأمیر المـؤمنین ع اللـذین صـدرت عنھمـا ھـذه      ۱

النصوص؛ فالحاکم المحنكّ لا یتکلّم بما یثیر مشاعر نصف المجتمع، ولو أرید بالعقل الدیة، فإن 
ي، وبیانه لا یمسّ مشاعرھنّکسابقه.نقصھا أمر تشریع

ا نُقْصـَانُ إیِمـَانھِِنَّ    «) لو أرید بالعقل الدیة انسجمت الأمور الـثلاث المـذکورة بقولـه:    ۲ فَأَمَّـ
 ـفَقُعوُدُھُنَّ عَنِ الصَّلاةِ والصِّیاَمِ فِي أیََّامِ حیَْضھِِنَّ وأَمَّا نُقْصـَانُ عُقـُولھِِنَّ فشَـَھاَدَةُ امـْرَأَتیَْنِ کَ     ھاَدَةِ شَ
حیـث  » الرَّجلُِ الواَحِدِ وأَمَّا نُقْصاَنُ حُظوُظھِِنَّ فَموَاَریِثھُُنَّ علَـَی الأنْصـَافِ مـِن موَاَریِـثِ الرِّجـَالِ     

سیصب الجمیع في مصب واحد، وتکون في مقام بیان اختلاف النساء عـن الرجـال مـن بعـض     
یام في کل شھر، ودیتھن نصف دیـة  النواحي التشریعیة؛ فیقعدن عن الصلاة والصیام عدداً من الأ

الرجال، وإرثھن نصف إرث الرجال، ولا ینبغي لمن کانت کذلك أن تغلب الرجـال، ولـیس فیـه    
تقریع لھن.

) إن ھذا المعنی منسجم مع تعدد التعبیر الوارد في الروایات بشأن عقول النساء؛ حیث ورد ۳
، والأصل فـي القیـود أن تکـون    »قولضعاف الع«، وفي البعض الآخر »نواقص العقول«في بعضھا 

احترازیة، مع أننا لو جعلنا العقل بمعنی القوة المدرکة کان التعبیران بمعنـی واحـد، وکـان القیـد     
إیضاحیاً.

) اختلاف التعبیر الوارد في عدد من الروایات المرویـة عـن رسـول االله ص بشـأن الرجـال      ۴
یتُْ مِنْ ضَعیِفاَتِ الدِّینِ وَناَقِصـَاتِ العُقـُولِ أسَـْلبََ    ماَ رَأَ«والنساء؛ ففي الکافي والفقیه والتھذیب: 

ما رأیت من ناقصات عقل ودیـن اذھـب للـبّ الرجـل     «، وفي بعض النصوص: »لِذِي لبٍُّ منِْکُنَّ
، ابـن  ۱/۳۰۸، البیھقـي، السـنن الکبـرى،    ۱/۷۸(البخاري، صحیح البخاري، » الحازم من إحداکن

ما رأیت من ناقصات عقل ودین أغلـب لـذوي   «)،وفي آخر: ۳/۲۶۸خزیمة، صحیح ابن خزیمة، 
ما رأیت من «)، وفي رابع: ۲۷۴۵ح۴/۱۲۲(الترمذي، سنن الترمذي، » الألباب وذوي الرأي منکن

)، وفـي  ۳/۱۱۷(الھیثمي، مجمـع الزوائـد،   » نواقص عقل ودین أذھب بقلوب ذوي الألباب منکن
۳(ابن عبد البر، التمھید، » ب ذوي الرأي منکنما رأیت ناقصات عقل ودین أغلب لألبا«خامس: 

(السـیوطي، الـدر   » ما رأیت من ناقصات عقل ودین أغلب لذي لب منکن«)، وفي سادس: ۳۲۶/
بشـأن الرجـال، وھـو کاشـف عـن      » الألبـاب «بشأن النساء، وبـ ـ» العقول«)، فعبّربـ۱/۳۷۱المنثور، 

اختلاف المراد بالعقل عن اللب.
المقابل لألباب الرجال ھو القوة المدرکة، فإن النقطة المقابلـة للألبـاب   ) لو سلمنا أن العقل۵

، ومـن  »نقـص إیمـانھن ونقـص عقـولھن    «لیست ھي نقصان عقول النساء فقط، وإنما ھي أمران 
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الواضح أن نقص الإیمان لا یقابل اللب؛ وإنما ھو جانب تشریعي خارج عن اختیار المـرأة، فـلا   

ا لو جعلنا العقل بمعنی الدیة کانا جمیعاً من مقولة واحدة، وانسـجم  وجه لجعله مقابل اللب. وأم
معناه مع ما فھمه الکلیني وغیره من قدماء المحدثین من أنھمع وجود ھاتین الصفتین في النسـاء  

لا ینبغي غلبتھن للرجال؛ إحداھن بلحاظ الجانب المادي، والأخری بلحاظ الجانب المعنوي.
؛ حیـث  »العقـل «التطور الدلالي ـ علی فرض وقوعه ـ فـي لفـظ     ) ھذا المعنی منسجم مع ۶

تقدم أن ھذه الروایات صادرة عن النبي ص وأمیر المؤمنین ع خاصة، والروایات التي استخدمت 
العقل بمعنی الدیة صادرة عنھما أیضاً.

) بھذاالمعنی یتم التوفیق بین ما ورد فـي الروایـات المـذکورة وبـین مـا نجـده بالوجـدان        ۷
دراسـات فـي ولایـة الفقیـه وفقـه      «رجاً، وما ذکره علماء النفس بشأن المرأة، فجاء في کتاب خا

نظـام حقـوق   «ما یلي: حکی الأخ الشھید آیة االله المطھري طاب ثراه في کتابه: » الدولة الإسلامیة
مـا  » کلیـود السـن  «عن المرأة المتخصصة في علـم معرفـة الـنفس المسـماة     » المرأة في الإسلام

ه: المرأة بحسب الفطرة تحب أن تکون تحت ریاسة الغیر ونظارته، وأن یحـس الغیـر أنـه    حاصل
یحتاج إلیھا. وتنشأ ھاتان الخصلتان من کون النساء تابعة للإحسـاس، والرجـال تـابعین للتعقـل،     
وربما کثر إدراك المرأة ولکن إحساسھا یغلب علی عقلھا. فکر الرجل وأطروحتـه إلـی الواقعیـة    

في القضاء والھدایة أدق. والنساء لکـونھن أشـد إحساسـاً ووحشـة یفـرض علـیھن       أقرب، وھو
۱(المنتظري، دراسات في ولایة الفقیه وفقـه الدولـة الإسـلامیة،    » الإذعان باحتیاجھن إلی الرجال

/۳۲۵.(
) ھذا المعنی منسجم مع فھم قدماء المحدثین لھذه الروایات.۸
النص المروي في نھـج البلاغـة حیـث صـدر بعـد      ) ھذا المعنی منسجم مع أرضیة صدور ۹

حرب الجمل.
بقي الکلام في المراد بالتعلیل المذکور لنقص عقول النساء، فنقول: یحتمل أن یراد به الاشارة 

الی أحد الأمرین التالیین:
أ) الإشارة الی آیة الدین؛ بمعنی أنه لما کانت دیة المرأة نصف دیـة الرجـل، فـلا تـتمکن أن     

ادتھا ما یثبته الرجل بشھادته في الأمور المالیة کالدین. ویشھد لذلك ما ورد في بعـض  تثبت بشھ
عَنْ أبَاَنٍ عَنْ أبَِي عبَْدِ االلهِ ع أَنَّهُ «الروایات من أنه لا یثبت بشھادة المرأة إلا بمقدار شھادتھا نظیر: 

» ھاَدَةَ المَرْأَةِ فِي الرُّبعُِ مِنَ الوصَـِیَّةِ بِحسِـَابِ شـَھاَدَتھِاَ   قاَلَ: فِي وصَیَِّةٍ لَمْ یشَھَْدْھاَ إِلا امْرَأَةٌ فَأجَاَزَ شَ
باب الشھادة «). ویعضده فھم بعض قدماء المحدثین حیث أوردھا في ۵ح۷/۴(الکلیني، الکافي، 
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).۱۴۸/ ۱(البیھقي، السنن الکبرى، » في الدین وما في معناه مما یکون مالاً أو یقصد به المال

الی وجه الشبه بین دیة المرأة والأمور التي تقبل فیھا شھادتھا، فکمـا أن الشـارع   ب) الإشارة
جعل شھادتھا نصف شھادة الرجل، کذلك جعل دیتھا نصف دیة الرجل. أو فقل: إن الإمـام ع لا  
یرید بیان العلة لنقص دیتھا وإنما ذکر الشاھد علی ذلك بإشارة للآیـة الکریمـة. وعلیـه سـیکون     

ھـو: أن  » وَأَمَّا نُقْصاَنُ عُقوُلِکُنَّ فشَھَاَدَتُکُنَّ إِنَّماَ شھَاَدَةُ المـَرْأَةِ نِصـْفُ شـَھاَدَةِ الرَّجـُلِ    «معنی قوله: 
الشاھد علی نقصان دیة المرأة ھو أن شھادتھا نصف شھادة الرجل.

تعلیـل  ) ما تقدم من عدم انسجام ال١ویمکن أن تکون الأمور التالیة معزّزاً لھذین الاحتمالین: 
) ما تقدم نقله عن الشھید مرتضی المطھري من عدم علقة الشھادة بالعقـل، خاصـة   ٢مع المعلل. 

) عدم انسجام ھـذا النـوع   ٣وأن شھادة المرأة غیر مقبولة في أغلب القضایا مع قبولھا في الدین. 
لمعیار فیه من الخطاب النبوي والعلوي مع نوع الخطاب القرآني الذي لا یمیز في الجنسیة وإنما ا

١) الأبحاث العلمیة الدالة علی عدم نقص عقل المرأة بمعنی قوتھا المدرکة.٤ھو التقوی والعمل. 

المراد بنقص الإیمان
النقطة الأخری التي تثیر التساؤل حول الروایات المذکورة ھي ما ورد فیھا مـن نقـص إیمـان    

فقرة ھو ترکھن للصلاة أیامـاً خاصـة،   النساء، فھل ھو للطعن فیھن؟ وجوابه: أن المراد من ھذه ال
وھذا ما یشھد له المروي في مصادر عدیدة عن أبي عمرو الزبیري عن أبي عبد االله ع قال: قلـت  
له ألا تخبرني عن الإیمان أقول ھو وعمل أم قول بلا عمل؟ فقـال: الإیمـان عمـل کلـه، والقـول      

ثابتة حجته، یشھد له بھا الکتاب، بعض ذلك العمل، مفروض من االله مبین في کتابه واضح نوره،
ویدعو إلیه، ولما أن أصرف نبیه إلی الکعبة عن بیـت المقـدس قـال المسـلمون للنبـي: أرأیـت       
صلاتنا التي کنا نصلي إلی بیت المقدس ما حالنا فیھا، ومـا حـال مـن مضـی مـن أمواتنـا وھـم        

یرت العالم في المجالات النفسیة والتعلیمیة بتجربة ذات شھرة واسعة وذلـك فـي   : قام البروفیسور سیرل بعقل المرأة علی المستوى التجریبي١
فأخذ عینة کبیرة من تلامیذ المدارس من کلا الجنسین في بریطانیا، لوصف الفروق الأساسیة في القدرات العقلیة من استقبال وتحلیل ١٩١٢سنة 

ناث، وکانت نتائج التجربة أن الفروق في القدرات العقلیة بوجه عام ضئیلة جداً، ومن إضافة للقدرات الحرکیة والقدرات العاطفیة بین الذکور والإ
الفروق الضئیلة کانت لصالح الإناث، فالفتیات أظھرن تطوراً أکبر وقدرة أعلی من 	الممکن تجاھلھا، إلا أن المفاجئة التي حصل علیھا ھي أن ھذه

الناحیة اللغویة في مرحلة معینة.
في المائة عن متوسط حجم مخ المرأة. ولھذا فإن حجمـاً  ١٠إن متوسط حجم مخ الرجل یتفوق بحوالي ی المستوى التشریحي:عقل المرأة عل

نسـبة  أکبر یعني بالتالي کفاءة أکبر وقد یکون الفرق ھذا صحیحاً نتیجة للفرق الملاحظ بین حجم الرجل عموماً وحجم المرأة، إلا أن الحجم بال
الوحید للحکم علی الکفاءة، فمخ الأنثی وبوجه عام یحتوي علی نسبة أکبر من المادة الرمادیة ( المعالجة للمعلومات ) من للمخ لیس ھو العامل 

منه الرجل الذي یحتوي مخه وبالمقابل علی نسبة أکبر من المادة البیضاء. وھناك أبحاث کثیرة أکدت تماثل نصفي الدماغ عند النساء بشکل أکبر
م یتأکد أي شيء یدل علی اختلاف في التفکیر بناء علی ذلك. ومعنی ھذا أن الرجل والمرأة سواء بالفطرة من حیث التفکیر، ولا عند الرجال، ول

مـن  یتمیز أحدھما عن الآخر إلا في الفروق الفردیة ــ أي في مستوى الذکاء ودرجته ولیس في نوعیته بالنسبة للجنس الواحد. (نقلناه باختصار
»).لرسول محمد صحدیث ا«موقع 
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اسِ لـَرؤَُفٌ رحَـِیمٌ    وَما کانَ االلهُ لیُِضیِعَ إِ«یصلون إلی بیت المقدس فأنزل االله  » یمـانَکُمْ إِنَّ االلهَ باِلنَّـ

، ١ح ٢/٣٧، الکلینـي، الکـافي،   ١١٥ح١/٦٣(العیاشي، تفسیر العیاشـي،  ...» فسمی الصلاة إیمانا
). الملفت للنظر أن ھذا المعنی ھو الذي تم التصریح به في ١/٨النعمان المغربي، دعائم الإسلام، 

ذِي      «قص إیمانھن بقولـه:  روایات نواقص العقول حیث علل ن ا نُقْصـَانُ دیِـنِکُنَّ فـَالْحیَْضُ الَّـ أَمَّـ
والتعبیر فیھما واحد.» یُصیِبُکُنَّ فتََمْکثُُ إحِْداَکُنَّ ماَ شاَءَ االلهُ لا تُصلَِّي ولا تَصوُمُ

ویشھد لھذا المعنی فھم بعض المحدثین لھذه الروایات نظیر مسلم حیث أوردھـا فـي بـاب    
)، والترمذي حیث أوردھا في ١/٦١(مسلم، صحیح مسلم، » لإیمان بنقص الطاعاتبیان نقصان ا«
)، والبیھقـي  ٤/١٢٣(الترمـذي، سـنن الترمـذي،    » باب في استکمال الایمان والزیادة والنقصـان «

)، وابـن  ١/٣٠٨(البیھقي، السـنن الکبـرى،   » باب الحائض لا تصلي ولا تصوم«حیث أوردھا في 
(ابـن خزیمـة،   » ب إسقاط فرض الصلاة عـن الحـائض أیـام حیضـھا    با«خزیمة حیث أورده في 

).٢/١٠١صحیح ابن خزیمة، 
وبه یتضح أن ھذه الفقرة لیست في مقام الطعن في النساء، وإنما ھـي لبیـان أحـد الجوانـب     
التشریعیة، فھي نظیـر وصـفھن بنـواقص العقـول ونقـص الحظـوظ اللـذین وردا لبیـان جـانبین          

تشریعیین للنساء.

لة البحثحصی
في روایـات عدیـدة   » نواقص العقول، نواقص الإیمان، نواقص الحظوظ«ورد وصف النساء بـ

عن النبي ص وأمیر المؤمنین ع رواھا کبار المحدثین من کلا الفریقین. واحتدم النـزاع فیھـا لمـا    
یتراءی منھا من الطعن في النساء وتحقیرھن؛ فطعن في صـدورھا الـبعض إمـا سـنداً أو دلالـة،      
وأوّلھا ثانٍ، وأذعن لما فیھا ثالث. والذي نراه ھو أن المراد منھا بیان بعض الجوانب التشریعیة في 
المرأة وأن الھدف الأساسي منھا ھو ذم غلبة النساء للرجال، وأن دور المرأة غیر دور الرجل، فـلا  

ینبغي خلط بعض الأدوار بالبعض الآخر. وذلك من خلال بیان الأمور التالیة:
إن فھم الحدیث فھماً صحیحاً یتوقف علی فھم مفرداته علـی ضـوء المعـاني اللغویـة أو     )١

المعاني الحدیثیة. مضافاً للحاظ القرائن الدالة علی ذلك.
) إذا تعددت معاني اللفظ الواحد فلابد أن تدرس جمیعاً عند فھمنـا للقـرآن أو الحـدیث،    ٢

رائن المختلفة.والمعیار في فھم المراد الجدي من النص ھو الق
) وردت للعقل عدة معاني في اللغة والاصطلاح، لکن اندرس بعضھا علی مر الزمـان وھـو   ٣
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استعماله بمعنی الدیة.

) وردت ھذه الروایات عن النبي ص وأمیر المؤمنین ع خاصة ولم تـرد عـن غیرھمـا مـن     ٤
المعصومین.

ھن فھذا لا ینسجم مع منزلة النبي ) إذا کان المراد منھا الطعن في النساء وانتقاصھن وتحقیر٥
ص وأمیـر المـؤمنین ع السیاسـیة؛ باعتبارھمــا حـاکمین. کمـا لا ینســجم مـع کونھمـا المبینّــین        
والمبلّغین للقرآن الکریم، والحال أن القرآن یـذکر النسـاء الـی جانـب الرجـال دون أي انتقـاص       

ھـا لمخالفتھـا للقـرآن، وإمـا أن     وبنفس اللحن والتکریم. وعلیه فإما أن نردّ الروایات ونعرض عن
نفھمھا بمعنی ینسجم مع القرآن. ولا سبیل للأول بعد شھرة الروایات، فلا مناص عن الثاني.

بأحد معاني ثلاثة: العقـل النظـري،   » العقل«) الأبحاث التي تعرضت لھذه الأحادیث جعلت ٦
ن ولا مسـتعملین فـي الحـدیث،    العقل العملي، العقل الآلي، إلا أن المعنیین الأخیرین لیسا لغویی

وإنما المستعمل منھا في اللغة والقرآن والحدیث ھو ما اصطلح علیه الیوم بالعقل النظري. لکن لا 
یمکن إرادته في المقام.

) إن الروایات الواردة بشأن عقول النساء علی طائفتین، فدل بعضـھا علـی نقـص عقـولھن،     ٧
دل علی نقص عقولھن علل بـأن شـھادة امـرأتین    ودل الآخر علی ضعف عقولھن. لکن جمیع ما 

تعادل شھادة رجل واحد، وأما ما دل علی ضعف عقولھن فالتعلیل المذکور له ھـو غلبـة جانبھـا    
العاطفي. ولا ینبغي خلط أحدھما بالآخر.

) إن التعبیر الوارد في عدد من الروایات بشأن الرجال والنساء متفاوت، فعندما تحدث عـن  ٨
، وھو مؤید لکـون  »اللب، الألباب«، وعندما تحدث عن الرجال عبر بلفظ »العقل«لفظ النساء عبر ب

المراد بالعقل غیر اللب والقدرة الفکریة.
) إن فھم قدماء المحدثین لھذه الأحادیث، مضافاً لأرضـیة صـدور بعضـھا ـ بعـد حـرب        ٩

الجمل ـ دال علی أن المراد من ھذه النصوص ھو ذم غلبة النساء للرجال.
) الأبحاث العلمیة المعاصرة تشھد بعدم الفـارق الملحـوظ بـین القـدرة الفکریـة للنسـاء       ١٠

والرجال، وعلیه فإرادة ھذا المعنی من ھذه الروایات بعید جداً.
فمن مجموع ما ذکر یقوی في النظر أن یکون المراد بھذه الروایات ھو بیان ذم غلبـة النسـاء   

یره من کبار المحدثین، ولیس المراد بھا الطعـن فـي النسـاء    للرجال، کما فھمه الشیخ الکلیني وغ
وتقریعھن. ولا علقة للعقل المذکور فیھا بالعقل العملي أو العقل الآلـي اللـذان ھمـا اصـطلاحان     

جدیدان. والسبب في غفلة الباحثین عن ھذا المعنی ھو التطور الدلالي للفظ العقل.
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المصادر 

. القرآن الکریم
، تحقیـق محمـود محمـد الطنـاحي، مؤسسـة      النھایة فـي غریـب الحـدیثک بن محمد، ابن اثیر، مبار

.١٣٦٧مطبوعاتي اسماعیلیان، قم، الطبعة الرابعة، 
، الطبعـة الاولـی،   ، تحقیق علي اکبر الغفاري، جامعة المدرسـین، قـم  الخصالابن بابویه، محمد بن علي، 

١٣٦٢.
ق.١٤١٥، الطبعة الاولی دي (عج)، قم، مؤسسة الامام المھالمقنع________________، 
، الطبعـة  ، تحقیق علي اکبر الغفاري، جامعـة المدرسـین، قـم   معاني الأخبار________________، 

ق.١٤٠٣الاولی، 
، ، تحقیق علي اکبـر الغفـاري، جامعـة المدرسـین، قـم     من لا یحضره الفقیه________________، 

ق.١٤١٣الطبعة الثانیة، 
، تحقیق شعیب الارنؤوط، مؤسسة الرسـالة، الطبعـة الثانیـة،    صحیح ابن حبانبن حبان، ابن حبان، محمد 

ق. ١٤١٤
، بیروت، دار صادر.مسند احمدابن حنبل، احمد بن محمد، 

تحقیق آصف فیضي، قم، مؤسسة آل البیت، الطبعـة الثانیـة،   ، دعائم الإسلامابن حیون، نعمان بن محمد، 
.ق١٣٨٥

، تحقیق محمد مصطفی الأعظمـي، دمشـق، المکتـب    صحیح ابن خزیمةن إسحاق، ابن خزیمة، محمد ب
م.١٤١٢الإسلامي، الطبعة الثانیة، 

محمد علي معوض، بیـروت، دار  -، تحقیق سالم محمد عطا الاستذکارابن عبدالبر، یوسف بن عبداالله، 
م.٢٠٠٠الکتب العلمیة، الطبعة الأولی، 

محمد عبد الکبیر البکري، قیق مصطفی بن أحمد العلوي و، تحالتمھید___________________، 
ق.١٣٨٧طبع ونشر وزارة عموم الأوقاف والشؤون الإسلامیة ـ المغرب، 

ق.١٤٠٩، تحقیق سھیل زکار، بیروت، دار الفکر، الطبعة الثالثة، الکاملابن عدي، عبداالله بن عدي،
وتنقیح علي العسکري ـ حیدر المسجدي، قم، ، ترتیب ترتیب مقاییس اللغةابن فارس، أحمد بن فارس، 

.١٣٨٧مرکز دراسات الحوزة والجامعة، الطبعة الأولی عام 
، تحقیق محمد فؤاد عبد الباقي، بیروت، دار الفکر. سنن ابن ماجةابن ماجة، محمد بن یزید، 

مون للتراث.، تحقیق حسین سلیم أسد، دمشق، دار المأمسند أبي یعلیابن مثني تمیمي، احمد بن علي، 
، تحقیق سعید محمد اللحـام، بیـروت، دار الفکـر، الطبعـة     سنن أبي داودابو داود، سلیمان بن الأشعث، 

ق.١٤١٠الأولی،
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ق.١٤٠١، دار الفکر، صحیح البخاريبخاري، محمد بن إسماعیل، 

، بیروت، دار الفکر.السنن الکبرىبیھقي، احمد بن حسین، 
، تحقیق سید کسروي حسن، بیروت، دار الکتب العلمیة.والآثارمعرفة السنن ______________، 

، تحقیق عبد الوھاب عبد اللطیـف، دار الفکـر، بیـروت، الطبعـة     سنن الترمذيترمذي، محمد بن عیسی، 
ق.١٤٠٣الثانیة، 

.١٣٧٨، قم، دار الھدى، زن در آینه جلال وجمالجوادي آملي، عبد االله، 
تحقیـق علـي عاشـور،    أنوار الیقین في أسرار أمیـر المـؤمنین،مشارقحافظ برسي، رجب بن محمد، 
ق.١٤٢٢الأعلمي، بیروت، الطبعة الاولی، 

، تحقیق یوسف عبد الرحمن المرعشلي، المستدرك علی الصحیحینحاکم نیشابوري، محمد بن عبداالله، 
بیروت، دار المعرفة،.

١٤٠٩، الطبعة الاولی، ؤسسة آل البیت، قم، تحقیق ونشر موسائل الشیعةحر العاملي، محمد بن الحسن، 
.ق

، قـم، تحقیـق   التفسیر المنسوب إلی الإمام الحسن العسـکريحسن بن علی، الإمام الحسن العسکري، 
ق.١٤٠٩ونشر مدرسة الإمام المھدي(عج)، الطبعة الاولی، 

لکتـب العلمیـة،   ، تحقیق حبیب الرحمن العظمی، بیروت، دار امسند الحمیديحمیدي، محمد بن فتوح، 
ق.١٤٠٩الطبعة الأولی، 

، قم، ھجرت، الطبعة الثانیة.کتاب العینخلیل بن احمد، 
، تحقیق ابراھیم المیانجي، طھران، منھاج البراعة في شرح نھج البلاغةاالله بن محمدھاشم، خوئي، حبیب

.ق١٤٠٠مکتبة الإسلامیة، الطبعة الرابعة، 
، تحقیق مجدي بن منصور، دار الکتب العلمیة، بیـروت، الطبعـة   طنيسنن الدارقدارقطني، علي بن عمر، 

ق.١٤١٧الأولی، 
، تحقیق محفوظ الرحمن زین االله السـلفي، الریـاض، دار طیبـة،    علل الدارقطنيدارقطني، علي بن عمر، 

ق.١٤٠٥الطبعة الأولی، 
ق.١٣٤٩، دمشق، مطبعة الاعتدال، سنن الدارميدارمي، عبداالله بن عبدالرحمن، 

، قم، دار النور، درآمدی بر نظام شخصیت زن در اسلامزیبایی نجاد، محمد رضا ومحمد تقي سبحاني، 
.١٣٨١الطبعة الأولی، 

، بیروت، دار المعرفة.الدر المنثورسیوطي، عبدالرحمن ابن ابی بکر، 
ي، ، تحقیق محمد ھادي الأمیني، آستان قـدس رضـو  خصائص الأئمةشریف الرضی، محمد بن حسین، 

.ق١٤٠٦مشھد، الطبعة الاولی، 
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، نشـر  ، قـم ، ضبط صبحي الصالح، تحقیق فیض الإسلامنھج البلاغة____________________، 

.ق١٤١٤ھجرت، الطبعة الاولی، 
م.١٩٧٣، بیروت، دار الجیل، نیل الأوطارشوکاني، محمد بن علي، 

الرحمن الاعظمي.، تحقیق الشیخ حبیب المصنفصنعاني، عبدالرزاق بن ھمام، 
.ق١٤١٧، جامعة المدرسین، الطبعة الخامسة، ، قمالمیزان في تفسیر القرآنطباطبائي، محمد حسین، 

ق.١٤١٥، تحقیق ونشر دار الحرمین المعجم الأوسططبراني، سلیمان بن احمد، 
، مؤسسة ، تحقیق أحمد المحمودي، قمالمسترشد في إمامة علي بن أبي طالبطبري، محمد بن جریر، 

ق.١٤١٥الثقافة الاسلامیة، الطبعة الأولی، 
، تحقیق حسن الموسـوي الخرسـان، دار   الإستبصار فیما اختلف من الأخبارطوسی، محمد بن الحسن، 

.ق١٣٩٠الکتب الإسلامیة، طھران، الطبعة الأولی، 
سـلامیة،  ، تحقیق حسن الموسوي الخرسان، دار الکتـب الإ تھذیب الأحکام________________، 

.ق١٤٠٧طھران، الطبعة الرابعة، 
، تحقیق السید أحمد الحسیني، قم، طبـع سـید الشـھداء،    رسائل المرتضیالھدي، مرتضي بن داعي، علم

ق.١٤٠٥
، المطبعـة العلمیـة،   ، تحقیق ھاشم رسولي المحلاتـي، طھـران  تفسیر العیاشيعیاشي، محمد بن مسعود، 

ق.١٣٨٠الطبعة الاولی، 
، تحقیق أحمد عبد العلیم البردوني، بیـروت، دار إحیـاء   الجامع لاحکام القرآنمد بن احمد، قرطبي، مح

التراث العربي.
، تحقیق طیب الموسوي الجزائري، دار الکتاب، قـم، الطبعـة الثالثـة،    تفسیر القميقمي، علی بن ابراھیم، 

ق.١٤٠٤
یز الخـولي، مکتبـة ومطبعـة مصـطفی     ، تحقیق محمد عبد العزسبل السلامکحلاني، محمد بن اسماعیل، 

ق.١٣٧٩البابي الحلبي وأولاده بمصر، الطبعة الرابعة، 
، تحقیق علي اکبر الغفـاري ومحمـد الآخونـدي، طھـران، دار الکتـب      الکافيکلیني، محمد بن یعقوب، 

.ق١٤٠٧الإسلامیة، الطبعة الرابعة، 
ق.١٤٠٩ي حیاني، بیروت، مؤسسة الرسالة، ، تحقیق الشیخ بکرکنز العمالالدین، متقي، علي بن حسام

، ، تحقیق عدد من المحققین، دار إحیاء التـراث العربـي  بحار الانوارمجلسي، محمد باقر بن محمد تقی، 
ق.١٤٠٣، بیروت، الطبعة الثانیة
، بیروت، دار الفکر.صحیح مسلممسلم بن الحجاج، 
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، تحقیـق علـي میرشـریفي، قـم،     في حرب البصرةالجمل والنصرة لسید العترة مفید، محمد بن محمد، 

ق.١٤١٣نشرمؤتمر الشیخ المفید، الطبعة الاولی، 
، قم، مکتـب الإعـلام الإسـلامي،    دراسات في ولایة الفقیه وفقه الدولة الإسلامیةعلي، منتظري، حسین
ق.١٤٠٨الطبعة الاولی، 

البنداري وسید کسروي حسن، بیروت، ، تحقیق عبد الغفار سلیمان السنن الکبرىنسائي، احمد بن علي، 
ق.١٤١١دار الکتب العلمیة، الطبعة الأولی، 

ق.١٤٠٨، بیروت، دار الکتب العلمیة، مجمع الزوائدھیثمي، علي بن ابوبکر، 


