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 دهیچک
که در است؛ چنان اتیآ اقیو س وستهیمتوقف بر درک مجموع قرائن پ ،یهر جمله و فراز قرآن یمعنا حیصح درک

اس ت ک ه  یح ا در نی ز هر جمله، متوقف بر درک مجموع قرائن است. اا ندهیکشف مقصود گو زین یمحاورات عرف
 زی ن یاقیفراس ییمعنا ،یهر فراز قرآن یبرا یاقیسدرون یاند که افزون بر معناادعا کرده میدر خصوص قرآن کر یبرخ

انب وه  دگاه،ی د نی . ب ر اس اا ادی آیقرائن، به دست م ریو سا اقیدر هر فراز وجود دارد که با جدا کردن آن فراز از س
ب ه عن وان مقاص د  میها به قرآن ک رقابل استخراج خواهد بود که انتساب آن میقرآن کر ۀشدعیتقط یاز فرازها یمعان

ک ه  یاقیفراس  یانجام شده، تنها آن دسته از معان قیادعاست. بر اساا تحق نیاعتبار ا ی  ابیضرورت ارز انگریب ،یا ه
ک ه ا بت ه اعتب ار  ش ودیقرار داش ته باش ند، معتب ر دانس ته م میتعم یوابط عقلائو ض یزبان یهادر چارچوب دلا ت

 یاما معان شود؛یمعتبر شناخته م ،یها و سخنان بشرمتن ۀاختصاص ندارد و در هم میها، به قرآن کردلا ت گونهنیا
 ش ود؛یدانس ته م یو ش رع یخ ود، فاق د اعتب ار علم  گاهیاز جا هیفراز و آ کی عیاز تقط یو ناش ضابطهیب یاقیفراس

 یمط ر  ش ده ب را لی دلا یابی . ارزندیآیبه شمار م اعتباریب زین یها و سخنان بشردر متن ،یمعان گونهنیکه اچنان
 ضابطه،یب یاقیفراس یاد ه، نسبت به معان نیاست که ا قتیحق نیگواه ا زین یقرآن یمستقل فرازها یمعناشناس یۀنظر
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Abstract  

In the customary conversations, discovering the speaker's intention depends on the 

comprehension of all evidence. In the same way, to achieve the correct understanding of the 

Quranic sentences and verses, all the attached indications as well as the verses context 

should be considered.  However, regarding each of the Quranic phrases, some have claimed 

that besides the contextual meaning, there is a trans-contextual meaning too; it can be 

obtained by separating the phrase from the context and other indications. According to this 

view, many meanings can be obtained from separated phrases that are considered as the 

divine objectives of the Holy Quran. So, it is necessary to evaluate the validity of this claim. 

The findings of this study suggest that only those trans-contextual meanings are regarded as 

valid that are within the framework of the linguistic denotations and the rational rules of 

the generalization. Of course, the validity of such meanings is not exclusively related to the 

Holy Quran and they are considered valid in all the human texts and speeches. Also, like 

any human text and speech, trans-contextual meanings that are unregulated and obtained 

from separation of a Quranic phrase and verse from its context have no scientific and 

religious validity. Moreover, the evaluation of the given arguments of the theory of 

independent semantics of the Quranic phrases indicates that concerning the unregulated 

trans-contextual meanings, these arguments can't prove the claim . 
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 مقدمه
کنند و فهم صحیح ه ر س خنی را رات خود همواره به قرائن پیوستۀ سخن توجه میعموم مردم در محاو

دانند. از جملۀ ای ن ق رائن، س یاق و ف  ای ص دور تنها از طریق توجه به قرائن پیوستۀ آن سخن ممکن می
ه ای ه ا و فرهن شود و عموم مردم با زبانسخن است که توجه به آن، از اصول عقلائی محاوره دانسته می

ک ه ج داکردن دانن د؛ چناندانند و درک صحیح مقصود گوینده را بر آن متوق ف میمختلف، آن را معتبر می
یک عبارت از سیاق و به اصطلا  تقطیع کردن سخن را، اگر منجر به ایج اد معن ای متو اوتی از آن س خن 

 کنند.دانند و آن را تقبیح میاعتبار میشود، بی
شود که آیات و فرازهای آن، حتی بدون توجه ب ه گاه ادعا می قرآن کریم این در حا ی است که نسبت به

اند و فرازهای قرآنی، افزون بر معنایی که در چهارچوب سیاق و سیاق و ف ای نزول نیز دارای معانی مستقل
اند ک ه ب ا کنارگذاش تن س یاق و ف  ای ن زول فهمی ده رسانند، مشتمل بر معنایی مس تقلف ای نزول می

معناشناسی مستقل فرازه ای »، «استقلال فرازهای قرآنی»ند. از این نظریه با تعابیر مختلوی همچون شومی
 شود.و تعابیری از این دست، یاد می« دلا ت آیات بر معانی فراسیاقی»، «قرآنی

ا که این ادعا در خصوص قرآن کریم چه اندازه درست است و آیا اد ۀ اقامه شده برای آن، بر این مدعاین
مند ارائ ه توان برای معانی فراسیاقی آیات، حد و مرزی ضابطهدلا ت دارند و همچنین این پرسش که آیا می

 اند.کرد، مسئلۀ پژوهش حاضر را شکل داده
 

 پیشینۀ پژوهش
منتشر شده است، اعتبار فرازهای  1376در سال « حجیت فرازهای قرآن کریم»ای که با عنوان در مقا ه
شرط وابس ته ش ده ک ه ره وری مس تقل و نی ر من افی ب ا ره ور آی ات ص در و  ی ل داش ته قرآنی به این 

که اعتبار معنای استقلا ی و فراسیاقی، به ره ور مقید د ش ده اس ت، ص حیح ( این61و 51باشد.)عابدینی، 
است؛ زیرا اعتبار و حجیت رواهر ا واظ بر اساا سیرۀ عقلاء ثابت و محرز است و در توس یر آی ات ق رآن 

جوار خ ود ریم قابل استناد خواهد بود؛ اما مسئله این است که آیه یا فرازی که در کنار آیات و فرازهای همک
دارای نوعی پیوستگی معنایی است، در چه مواردی در معنای مستقل رهور دارد و در چ ه م واردی، چن ین 

هایی از قرآن که ره ور در اس تقلال رو، در فرازای ارائه نشده است. از اینرهوری ندارد، که برای آن ضابطه
ندارند اما در برخی روایات به معنایی مستقل و فراسیاقی از آن استناد شده، نوعی ابهام و سردرگمی مشاهده 

ش ود ی ا ب ه د ی ل روای ت، پذیرفت ه شود که آیا آن معنای فراسیاقی به د یل عدم رهور، کنار گذاش ته میمی
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 شود؟می
شدۀ قرآن ی ب رای قرآنی، فصلی را به بحث از جواز استناد به فرازهای تقطیع -برخی نیز در کتابی فقهی

( در این فصل، محل بحث مختصد آن دسته از 510-451 اند.)ایازی،استنباط احکام فقهی اختصاص داده
و  459-456همان، فرازهایی دانسته شده که به صورت قطعی یا حتی احتما ی با سیاق در تن افی باش ند.)

ت وجهی ب ه ( سپس به این حقیقت تصریح شده که بسیاری از اشتباهات توس یری، ناش ی از بی471-472
توجهی به سیاق و فرازهای قبلی و بع دی، ب ه ارتک اب اش تباه و انحراف ات کلام ی و سیاق  آیات بوده و بی

-463همان، ت.)ای از انحراف برخی متکلمان ارائه شده اسشود که در این رابطه، نمونهاعتقادی منجر می
464) 

ای را که با سیاق مباینت و تناقض داش ته باش ند، شدهنویسنده در نهایت تنها آن دسته از فرازهای تقطیع
اعتبار دانسته و فرازهایی که با سیاق مباینت صریح نداشته باشند، گرچ ه هماهن   ه م نباش ند، معتب ر بی

( ا بت ه مش خص 491-473همان،   کرده اس ت.)لی برای این ادعا مطری( و دلا474همان، معرفی کرده)
نشده است که چگونه نادیده گرفتن سیاق که د ی ل بس یاری از اش تباهات توس یری و انحراف ات کلام ی و 

هایی اعتقادی معرفی شده، در استنباط احکام فقهی، سودمند و معتبر معرفی شده است؛ در حا ی که نمونه
ب ا س یاق مباین ت  ی کهیچ ،(464-463همان، عقیدتی ارائه ش ده)که به عنوان اشتباه توسیری و انحراف 

 بلکه تنها با سیاق هماهن  نیستند. ،صریح ندارند
های معنایی: درآمدی بر نظری ۀ ها و لایهسایه»برخی نیز با تأ یف اثری مستقل در این موضوع با عنوان 

های یابی ب ه برداش تتلاش برای دس ت، آن را «معناشناسی مستقل فرازهای قرآنی در پرتو روایات توسیری
های قرآنی، با نگاهی مستقل از مو اد س یاقی و ر اهری و ف ار  از پیون دهای خ اص، مند از بخشضابطه

مند در توس یر ق رآن بی ان ای گسترده و ضابطهاند و یکی از اهداف اساسی آن را، گشودن عرصهمعرفی کرده
 ی جز کنارگذاشتن سیاق و دیگر قرائن، ارائه نشده است.ا(؛ اما هیچ ضابطه16-15اند)اسعدی، کرده

ی همچون زبان قرآن، سلامت قرآن از تحریف، حکیمان ه ب ودن در این کتاب، مجموعه ای از مبانی کلد
ی از این دست، به صورت موصل تشریح شده است که ب یش  قرآن، اعتبار روایات توسیری و دیگر مبانی کلد

ی ک از ای ن مب انی، از مب انی ک ه هیچخود اختصاص داده اس ت؛ ح ال آندرصد حجم کتاب را به  90از 
یک وجود معانی فراسیاقی ب رای فرازه ای قرآن ی را اثب ات شود و هیچاختصاصی این نظریه محسوب نمی

ی یک نظریه، نیر از اد ۀ اثباتی آن نظری ه اس ت و نمینمی ت وان ب ا تش ریح کند. بدیهی است که مبانی کلد
ی، یک ادعا را اثبات کرد؛ بلکه تشریح مبانی یک نظریه تا زمانی که با اد ۀ اثباتی آن نظری ه هم راه  مبانی کلد

 ای را در پی ندارد.حاصل است و هیچ نتیجهنباشد، بی
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بخش پایانی این کتاب نیز به ارائۀ چند نمونه از فرازه ای قرآن ی و مع انی فراس یاقی آن پرداخت ه ش ده 
ثر، هیچ بخشی به عنوان اد ۀ این نظری ه، وج ود ن دارد و اساس ا  در ض من س ایر است. به هر حال در این ا

مباحث نیز، د یلی صریح و روشن بر این نظریه اقامه نشده است؛ هر چن د از اش ارات اجم ا ی در برخ ی 
 (113-68و  17-16توان مستنداتی برای این نظریه از این کتاب استخراج کرد.)نک: همان، عبارات، می

نیز بر وجود معنای مستقل در کنار معنای وابسته « استقلال معنایی فرازهای قرآنی»ای با عنوان ا هدر مق
( در این مقا  ه همچن ین 91-84باقریان،  به سیاق تاکید شده است و برای آن دلایلی  کر شده است.)نک:

است ک ه اگ ر اد  ۀ دی دگاه  دلایلی بر عدم استقلال معنایی فرازهای قرآنی ارائه و نقد شده است؛ اما روشن
استقلال معنایی فرازهای قرآنی پذیرفته نشود، به اقامۀ د یل بر عدم استقلال معنایی نیازی نخواهد ب ود. ب ه 
ت فرازهای مستقل قرآنی، به معنای عدم اعتبار و حجید ت آن خواه د  عبارت دیگر عدم احراز اعتبار و حجید

به قرآن کریم و خداوند متعال وجود نداشته باشد، انتس اب ب دون  بود؛ زیرا وقتی د یلی بر انتساب یک معنا
 شود.د یل آن به خداوند صحیح نیست و از نظر شرعی فعل حرام محسوب می

نی ز دلایل ی ب ر مع انی مس تقل و « سازگاری توسیر آیات با دو رویکرد مجموعی و توکیکی»در مقا ۀ 
ه ایی ب رای تقطی ع ن انواع فرازهای قرآنی، تلاش ش ده ملاکفراسیاقی فرازهای قرآن کریم ارائه شده و با بیا

فرازها ارائه شود و در پایان نیز دلایلی بر عدم اس تقلال معن ایی، ارائ ه و نق د ش ده اس ت.)نک: پیروزف ر و 
 (98-86راد، جما ی

س ری نی ز ب ا اش اره ب ه یک« معناداری  بخشی از آیه یا آیات، هم در سیاق و هم خارج از سیاق»مقا ۀ 
ی، روایات استناد کننده به فرازی از آیات را  کر کرده است و در پایان سازوکارهایی برای اس تخراج  مبانی کلد

 (160-137مقدم، معانی فراسیاقی ارائه کرده است.)اخوان
شود رویکرد آثار  کر شده در جهت اثبات گستردۀ معانی فراس یاقی ب رای آی ات و که ملاحظه میچنان

آنی است. در مقابل، نگاه پژوهش حاضر به معانی فراس یاقی، نگ اهی انتق ادی و محدودکنن ده فرازهای قر
کند تا مرز مع انی فراس یاقی ص حیح و است و در این راستا، ابتداء معانی فراسیاقی را به دو دسته تقسیم می

و س ازوکارهایی ک ه  معتبر را از معانی فراسیاقی نادرست و نامعتبر نشان دهد. سپس حدود معانی فراسیاقی
گی رد و در نهای ت، دلایل ی ک ه ب ر مع انی گونه معانی ارائه شده است مورد نقد ق رار میبرای استخراج این

 شود.فراسیاقی ارائه شده است، ارزیابی می
 بندی معانی فراسیاقیدسته -1

ت وان ب ه دو دس ته میبرای ارزیابی اعتبار توسیر فراسیاقی آیات و فرازهای قرآن ی، مع انی فراس یاقی را 
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 تقسیم کرد و اعتبار هر یک را جداگانه سنجید:
 های زبانی و ضوابط عقلائی تعمیم معانی فراسیاقی منطبق بر دلالت -1-1

توان د در خ ارج از س یاق نی ز مند عرف ی، میای هستند که در نگاه ضابطهگونهبرخی فرازهای قرآنی به
گی ری گر عموم مردم در مواجه ه ب ا برخ ی فرازه ای قرآن ی، ب ا بهرهدارای معنای مستقل باشد. به تعبیر دی

گاه از دلا ت گاهانه یا ناخودآ های زبانی مانند دلا ت مطابقی، ت  منی، ا تزام ی، اقت  اء، تنبی ه، اش اره آ
( و ی ا ض وابط تعم یم مانن د تنق یح من اط، ا   اء 40-31ها نک: باب ایی، و...)برای اطلاع از انواع دلا ت

لجنة  للقهة  تر از این ضوابط نک: ت، طریق او ویت و مناسبت حکم و موضوع)برای آگاهی بیشخصوصید 
دانن د، بلک ه آن ف راز را دارای معن ایی (، معنای آن فراز قرآنی را به سیاق محدود نمی230-177، للمعاصر

 شود.بینند که معنای سیاقی، یکی از مصادیق آن معنای فراگیر محسوب میفراگیر می
ت و اعتبار اینحج ت رواهر است؛ زیرا س یرۀ عق لاء ب ر عم ل ب ه ید گونه معانی فراسیاقی از باب حجید

ه ا و ض وابط به ره رواهر کلام و  وازم عقلائی آن استوار است و در محاورات عرفی خود نیز از این دلا ت
 شمارند.برند و آن را معتبر میمی

لَ بَیْتٍ و  »برای مثال در آیۀ  نَّ أَوَّ ن ات  مَق ام  إ  ینَ؛ فیه  آی ات  بَیِّ لْعَاَ م  ی  ِّ د  بَارَکا  وَ ه  ةَ م  بَکَّ ی ب  ذ 
اا  َ لَّ لنَّ عَ    ض 

َ یْه  سَبیلا  وَ مَنْ کَوَ  جُّ اْ بَیْت  مَن  اسْتَطاعَ إ  اا  ح  ه  عَلَی ا نَّ
لَّ نا  وَ    بْراهیمَ وَ مَنْ دَخَلَه  کانَ آم  هَ نَن  ٌّ  عَ ن  إ  نَّ ا لَّ  رَ فَإ 

ٌّ  عَ ن  اْ ع اَ مینَ »( فراز پایانی این آیه 97-96عمران: آل«)اْ عاَ مینَ  هَ نَن  نَّ ا لَّ در س یاق تش ریع « مَنْ کَوَرَ فَإ 
های ا هی در مقام ابراهیم و ی ا حج، رهور دارد در کور مربوط به انکار وجوب حج و یا کور به آیات و نشانه

ت آوردن با تشرییهودیانی که پس از اسلام ع حج، کافر شدند؛ اما در نگاه من  بط عرف ی، ح ج خصوص ید
نیازی  اتی خداوند از همۀ جهانیان است را مشمول مصادیق خارج از سیاق ممتازی ندارد و مناط آیه که بی

بیند که کور، ناشی از هرچیزی باشد ه یچ ض رری ب ه داند و در نتیجه، دلا ت فراسیاقی آیه را چنین میمی
تی ندارد و فراز از از جهانیان نمینیخداوند  بی نَّ ا لَّ هَ »رساند؛ بلکه در نگاه عرف حتی کور نیز خصوصید فَ إ 

ٌّ  عَن  اْ عاَ مینَ  ها حتی در موارد عصیان بندگان نیز به طریق او ویت صادق است؛ زیرا وقتی کور انسان« نَن 
 ساحت ا هی وارد نخواهد کرد. ها نیز قطعا  ضرری بهرساند، عصیان آنهیچ ضرری به خداوند نمی
اند، بر اساا همین ضوابط عرفی بیت)ع( که معانی فراسیاقی از قرآن ارائه کردهبسیاری از روایات اهل

نْو  قْ »و عقلائی بین مردم استوار است. برای نمونه، سیاق آیۀ  ه  فَلْی  زْق  رَ عَلَیْه  ر  د 
ه  وَ مَنْ ق  نْ سَعَت  و سَعَةٍ م  قْ    نْو  ی    

سْرا   سْرٍ ی  ه  بَعْدَ ع  لاَّ ما آتاها سَیَجْعَل  ا لَّ  إ 
ه  نَوْسا  ف  ا لَّ کَلِّ ه  لا ی  ا آتاه  ا لَّ مَّ ( در ارتباط با امور ما ی و 7طلاق: «)م 

شان است اما در روایتی از ام ام ص ادق)ع( ب ه عدم تکلیف مردان به پرداخت بیش از توان نوقه به همسران
ف  ا»فراز  کَلِّ لاَّ ما آتاهالا ی   إ 

ه  نَوْسا  برای بیان عدم تکلی ف م ردم ب ه معرفت)ش ناخت حقیق ی خداون د «  لَّ
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( این در حا ی است که عرف و عموم عقلاء برای 163 /1؛ کلینی، 277 /1متعال( استناد شده است.)برقی، 
تی در حکم  ه ام ور م ا ی دانند ت ا ای ن حک م را ب متصور نمی« تکلیف بیش از توان»امور ما ی، خصوصید

ت را مل ا می دان د و حک م آن را ب ه م وارد دیگ ر منحصر بدانند. به عبارت دیگر عرف در این آیه خصوصید
دهد. همچنین ممکن است عقلاء، مناط نوی تکلیف به پرداخت نوقه بیش از توان را ک ه در ای ن تعمیم می

بدانن د و در نتیج ه تحق ق ای ن « توان قبح تکلیف بیش از»آیه به آن اشاره شده است، همان حکم عقلی بر 
دانند؛ ب ر ای ن اس اا روای ت ام ام ص ادق)ع(، در مناط در سایر موارد را د یل توسعۀ حکم به آن موارد می

ت و تنقیح مناط مبتنی است.  حقیقت بر همین برداشت عرفی و من بط عقلاء در ا  اء خصوصید
ا ی را با اجازۀ مصرف از آن به شوهرش داده بود، در روایت دیگری از امام صادق)ع( در مورد زنی که م

مْ عَنْ شٌَّْ »سؤال شد که امام)ع( با تلاوت آیۀ  بْنَ َ ک  نْ ط  وه  هَنیئ ا  مَریئ ا  فَإ  ل  نْه  نَوْسا  فَک  ( ح لال 4نس اء: «)ءٍ م 
ا ب ه مه ر و که این آیه به قرین ۀ بخ ش ابت دائی آن، تنه (، در حا ی136 /5بودن آن را بیان فرمودند)کلینی، 

مْ عَنْ شٌَّْ »ها ارتباط دارد صداق زن بْنَ َ ک  نْ ط   فَإ 
حْلَة  نَّ ن  ه  قات 

وا نساء صَد  وه  هَنیئ ا  مَریئ ا  وَ آت  ل  نْه  نَوْسا  فَک  «. ءٍ م 
ت است که ضابطه ای عقلائی اس ت؛ روشن است که تعمیم این آیه به نیر صداق، بر اساا ا  اء خصوصید

ت را مل  ا میزیرا وقتی عرف مدخل ت، در حکم متصور نداند، آن خصوص ید دان د و یتی برای یک خصوصید
 دهد.حکم را به موضوعات دیگر تعمیم می

ین  م  نْ »همچنین سیاق آیۀ  مْ ف  ٌّ ا  دِّ
مْ وَ م ا جَعَ لَ عَلَ یْک  ه  ه  وَ اجْتَب اک  ه اد  ه  حَ قَّ ج 

ٌّ ا لَّ وا ف 
د  وَ جاه 

ط است، اما در روایتی از امام ص ادق)ع( ب رای نو ی حک م حرج ی ( به مسئلۀ جهاد مرتب78حج: «)حَرَجٍ 
نْ حَرَجٍ »آمیز با رفع جبیره برای هر نماز، به فراز پایانی آیه وضو گرفتن مشقت ین  م  ٌّ ا دِّ مْ ف 

« وَ ما جَعَلَ عَلَیْک 
نس ته ( این بدان د یل است که در نگ اه ع رف، من اط آی ه، نو ی ح رج دا33 /3استناد شده است.)کلینی، 

های گون ه برداش تده د. من  بط ب ودن اینشود و در نتیجه، عرف آن را به خارج از س یاق تعم یم میمی
ها است که ض من گونه برداشتفراسیاقی و منطبق بودن آن بر اصول عقلائی، د یل تأیید و توصیۀ امام به این

عْرَف  هَ »اند استناد به آیۀ نوی حرج برای مسح بر جبیره، فرموده .ی  تَ اب  ا لَّ ه  ه  م  نْ ک  ب ر  هم ان(«)ذَا وَ أَشْبَاه 
های فراسیاقی، که بر اصول و گونه برداشتگونه تعمیم آیات به خارج از سیاق و ایناساا آنچه گذشت این

توانن د حک م بیت)ع( ندارد و دیگ ران نی ز میقواعد عرفی محاورات عقلاء مبتنی است، اختصاصی به اهل
تی قائل نیست یا به مناط قطع ی حک م در آنرای موضوع آنآیاتی را که عرف ب ه ا دس ت یافت ه ها خصوصید

 است، به خارج از سیاق تعمیم دهند.
های فراسیاقی من بط و مطابق اصول عقلائی، اختصاصی به ق رآن ا بته روشن است که چنین برداشت
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گیرند و به آن ن اصول عقلائی بهره میهای بشری نیز از ایکریم ندارد بلکه عقلاء در محاورات عادی و کلام
 کنند.احتجاج می

ت رواهر ا واظ و  وازم آن، از طری ق  در مجموع، معانی فراسیاقی مبتنی بر ضوابط عرفی، از باب حجید
بی ت)ع( شوند؛ اما نه اختصاص به قرآن کریم دارد و نه منحصر به روایات اهلسیرۀ عقلاء معتبر دانسته می

 است.
 های زبانی و ضوابط عقلائی تعمیمفراسیاقی خارج از دلالتمعانی  -1-2

ای که ض وابط عقلائ ی در تعم یم اند به گونهبرخی از فرازهای قرآن کریم دارای معنایی وابسته به سیاق
ت، طریق او ویت و... در آن ها کارایی ندارند و در نگاه ع رف، آن آی ات را نظیر تنقیح مناط، ا  اء خصوصید

ت وان ب ا برداش تی ه خارج از سیاق تعمیم داد. برای نمونه فرازهای مشتمل بر قید ی ا ش رط را نمیتوان بنمی
 فراسیاقی، به موارد عدم تحقق قید و شرط توسعه داد.

وا »به عنوان مثال در آیۀ  ن  اسْ تَحَبُّ ی اءَ إ  مْ أَوْ   خْ وانَک  إ  مْ وَ وا آب اءَک  خ  ذ 
ذینَ آمَن  وا لاتَتَّ هَا ا َّ وْ رَ عَلَ ی یا أَیُّ اْ ک 

مْ »توان با نادیده گرفتن قیدی که در سیاق  کر شده فراز ( نمی23توبه: «)الْْیمان   خْ وانَک  إ  مْ وَ وا آباءَک  ذ  خ 
لاتَتَّ

یاءَ  ی پدران و برادران توسیر کرد. همچنین « أَوْ   را به صورت مستقل معنا کرد و آن را به معنای نهی کلی از تو د
نْ »در آیۀ  نْ ک  إ  مْ مَرْضیوَ م  وا  أَوْ عَلی ت  وا م اء  فَتَیَمَّ د  م  نساء فَلَمْ تَج  ط  أَوْ لامَسْت  نَ اْ  ائ  مْ م  نْک  سَوَرٍ أَوْ جاءَ أَحَد  م 

مْ  مْ وَأَیْدیک  ک  وه  ج  و  وا ب 
با  فَامْسَح  توان با نادیده گرفتن قیود موجود در سیاق و ادع ای معن ایی نمی« صَعیدا  طَیِّ

م را در ع ر  وض و، ب ه منز  ۀ فراسیاقی، حک م را حتی در صورت امکان وضو، جاری دانست و تیمد م تیمد
گونه معانی فراسیاقی که بر ض وابط و اص ول عقلائ ی ع رف واجب تخییری قلمداد کرد؛ زیرا استخراج این

ت عرفی و شرعی است و هیچ د یلی بر اعتبار این ای نه هگونه معانی خارج از ضابطمبتنی نیست، فاقد حجید
 شود.در عرف و نه در شرع یافت نمی

گونه معانی فراسیاقی به این د یل است که برای یک جمله یا فراز بدون ق رائن متص ل ب ه اعتباری اینبی
آن، اساسا  رهوری منعقد نشده است تا معتبر شناخته شود. رهور یک فراز پیوسته به قرائن ص در و  یل ش، 

گیرد تا از اعتبار آن ت و هیچ رهوری برای آن، جز رهور مجموعی شکل نمیتنها در همان معنای سیاقی اس
بحث شود. ضوابط عقلائی تعمیم نیز  در این موارد جریان ندارند؛ پس یک فراز تقطیع شده، فاق د دلا  ت 

های زبانی و ضوابط عقلائی تعمیم است و ب ر ای ن اس اا، اگ ر ی ک معن ای معتبر در چهارچوب دلا ت
ا به یک فراز تقطیع شده از قرآن کریم منتسب کنیم، در حقیقت معنای بدون د یلی را به خداون د فراسیاقی ر
 شود.ایم که از نظر علمی، باطل است و از نظر تکلیوی حرام محسوب مینسبت داده

ض ابطه از گاه مع انی فراس یاقی بیدر بین عموم مردم و بر طبق سیرۀ عقلاء در محاورات عرفی نیز هیچ
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گونه معانی را که بر اثر تقطیع سخن از ق رائنش شود؛ بلکه عقلاء اینان تقطیع شده، معتبر شناخته نمیسخن
 کنند.کنند و انتساب آن را به گویندۀ سخن انکار میآید، تقبیح و مذمت میدست میبه

ی ا بته در روایات معصومین)ع( گاهی چن ین اس تنادات فراس یاقی و خ ارج از ض وابط و اص ول عرف 
د و در سنت قطعی، برای شکستن و قصر نماز به آن شود. برای نمونه، آیهمشاهده می ای که در روایات متعدد

د به نماز مس افر در ک ارزار جن   و در ح ال خ وف از حمل ۀ دش من اس ت:  َ ا »استناد شده است، مقید إ  وَ
رْ   فَلَیْسَ عَلَیْکم  

َ
مْ فی  الْْ بْت  ََ و  ضرَ  َ نَ ا   أَن تَقْص ر  نَّ ج  واْ إ  ینَ کَوَ ر  م  ا َّ ذ  مْ أَن یَوْت  نَک  وْ ت  نْ خ  اْ م  نَ ا صَّ لَو   إ 

واْ َ کم   ینَ کاَن  ر  واْ   اْ کَاف  ََ وَ ْ یَأْخ  ذ  عَ  م مَّ  َ ن هْ مْ طَائوَ ة  مِّ لَوَ  فَلْ تَق  م  ا صَّ مْ فَأَقَمْتَ َ ه  یه  نتَ ف  َ ا ک  ا؛ وَ إ  ین  ب 
ا مُّ وًّ  عَد 

َ ا  مْ فَإ   َ حَتهَ خْرَیأَسْل  مْ وَ ْ تَأْت  طَائوَة  أ  ن وَرَائک  واْ م  ون  واْ فَلْیَک  مْ  سَجَد  واْ ح  ذْرَه  ذ  ََ وَ ْ یَأْخ  واْ مَعَ صَلُّ واْ فَلْی  صَلُّ َ مْ ی 
کم   عَت  مْ وَ أَمْت  ک  حَت  ونَ عَنْ أَسْل  ل  واْ َ وْ تَْ و  ینَ کَوَر  ذ 

مْ وَدَّ ا َّ  َ حَتهَ یل  ونَ عَلَ یْک    وَ أَسْل  نَ اَ  فَیَم  یْلَ ة  وَاح  دَ   وَ لَا ج  م مَّ
نَّ  مْ إ 

ذْرَک  واْ ح  ذ  مْ وَ خ  حَتَک  واْ أَسْل  رْضیَ أَن تََ ع  م مَّ نت  طَرٍ أَوْ ک  ن مَّ ی مِّ مْ أَ   ک  ن کاَنَ ب  مْ إ 
ینَ عَلَیْک  لْکَو  ر     

ا لَّ هَ أَعَ دَّ
ا ین  ه 

ا مُّ  (102-101نساء: «)عَذَاب 
د و معتبر در شکسته شدن نم از مس افر در نی ر جن   روشن است که اگر در این زمینه ، روایات متعدد

واْ »یک از افراد عرف بر اساا ضوابط و فهم عرفی، قید  وجود نداشت، هیچ ینَ کَوَر  ذ 
م  ا َّ نَک  مْ أَن یَوْت  وْت  نْ خ  « إ 

 داد.م نمیگرفت و حکم شکستن نماز را از سور جنگی به سور نیرجنگی تعمیو سیاق آیه را نادیده نمی
های فراس یاقی منحص ر گونه تواسیر فراعرفی معصومین)ع( از آیات ق رآن ک ریم، ب ه اس توادها بته این

اند؛ ب رای نیست، بلکه در بسیاری از روایات، گاه واژگان و موردات قرآن نیز به معانی نیرعرفی توسیر ش ده
مْ نَ »مثال در آیۀ  ک  نْ أَصْبَحَ ماؤ  مْ إ 

لْ أَ رَأَیْت  ماءٍ مَع ینٍ ق  مْ ب 
« ام ام»ب ه « م اء»( واژۀ 30مل ک: «)وْرا  فَمَنْ یَأْتیک 

ک  ه چن  ین معن  ایی ن  ه در ( در حا ی176؛ نعم  انی، 340 /1؛ کلین  ی، 327توس  یر ش  ده است)عری   ی، 
مَ رَجَ اْ بَحْ رَیْن  »بیان شده است و نه در محاورات عرفی. همچن ین در آی ۀ « ماء»های   ت برای واژۀ کتاب

ؤ  وَ اْ مَرْجَان  یَلْ  ؤْ   مَا ا لُّ  َ نهْ ج  م  ر  َْ یَان  ... یخَ به ح  رت عل ی)ع( و « ا بحرین»( واژۀ 22و  19ا رحمن: «)تَق 
، به امام حسن)ع( و امام حس ین)ع( توس یر ش ده اس ت)فرات «ا لؤ ؤ و ا مرجان»ح رت فاطمه)ا( و 

ری»( یا در آیۀ 460کوفی،  وا عَلَی ا طَّ مْ ماء  نَدَقا  وَ أَنْ َ و  اسْتَقام  سْقَیْناه 
َ
، به «ماء ندقا»( تعبیر 16جن: «)قَة  لَْ

َ  »( و در آی ۀ 704؛ اس ترآبادی، 560 /10علم کثیر از ناحیۀ ائمه)ع( توس یر ش ده است)طبرس ی،  نَّ ع  دَّ إ 
ه  اثْنا عَشَرَ شَهْرا  فٌّ

نْدَ ا لَّ ور  ع  ه  ... ا شُّ ه 
تاب  ا لَّ ، دوازده ام ام «ا عَشَ رَ شَ هْرا  اثْن »( نی ز معن ای 36توب ه: «)ک 

 (149، للغیب  معصوم)ع( معرفی شده است.)طوسی،
گونه معانی خارج از ضوابط عرفی، چه بطن قرآن نامیده شود چه نام دیگری بر آن نه اده به هر حال این
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ت و شود، تنها به د یل عصمت معصومین)ع( و آگاهی از علوم نیب و دارا بودن شأن تشریع یا تبیین ش ریع
د پذیرفته می گونه معانی فراعرفی، در زمرۀ معانی فراس یاقی باش د چ ه مع انی شود؛ چه اینتنها از باب تعبد

گونه معانی فراعرفی، از سایر مردم که نه به علوم نیبی و ا هی دسترسی دارند و نه نامتعارف موردات؛ اما این
اند، پذیرفتنی نیست، بلکه حتی به چنین اه  معصوماند و نه از خطا و اشتبدارای شأن تشریع و تبیین شریعت

جاز نیستند؛ چرا که به د یل مبتنی نبودن بر ضابطۀ معتب ر، توس یری برداشت هایی خارج از ضوابط عرفی، م 
 آید.ای محسوب شده و از مصادیق توسیر به رأی به شمار می وقی و سلیقه

ض وابط عرف ی نیس تند، از ش ؤون اختصاص ی  بر این اساا، معانی فراسیاقی که منطب ق ب ر اص ول و
د پذیرفته میمعصومین)ع( به شمار می شود؛ ام ا از س ایر م ردم ن ه پ ذیرفتنی اس ت و ن ه آید و از باب تعبد

ت دارد.  شرعید
 

 مرز معانی فراسیاقی معتبر از نامعتبر -2
، هم ان چه ارچوب توان دریافت که ملاک معنای فراسیاقی معتبر از نامعتبربر اساا آنچه گذشت می

های زبانی و ضوابط عقلائی تعمیم است؛ اگر در این چهارچوب بتوان از یک ف راز قرآن ی، معن ایی دلا ت
توان مقصود بودن آن را به ق رآن ک ریم و فراسیاقی استخراج کرد، آن معنای فراسیاقی معتبر خواهد بود و می

های زبانی و ض وابط عقلائ ی تعم یم و تنه ا ب ا تخداوند متعال نسبت داد. اما اگر یک معنا خارج از دلا 
تقطیع یک فراز از آیات قرآن کریم استخراج شود، فاقد اعتبار علمی و ش رعی اس ت و انتس اب آن معن ا ب ه 

گاه به علوم نیبی و قرآن کریم و خداوند متعال، صحیح نیست مگر آن که آن معنا توسط شخصی معصوم و آ
دا  پذیرفته میباطن شریعت ارائه شود که در ا  شود.ین صورت تعبد

کند، تکیه ای به قرآن کریم جلوگیری میرسد تنها راهی که از ورود انبوه تواسیر  وقی و سلیقهنظر میبه
ص ورت، ه ر مکت ب بر عرفی و عقلائی بودن ضوابط استخراج مع انی فراس یاقی اس ت؛ زی را در نی ر این

های باط ل خ ود را م ورد د با تقطیع فرازی از آیات قرآن، ای دهتوانانحرافی و ساختگی و هر فرقۀ باطلی می
 تأیید قرآن و خداوند متعال جلوه دهد.

اند ضوابط و حدودی برای انبوه معانی احتم ا ی ا بته باورمندان به معانی فراسیاقی قرآن نیز تلاش کرده
عنای فراسیاقی با سیاق را م انع خارج از سیاق تعیین کنند. برای مثال برخی از نویسندگان، مباینت صریح م

( 474اند.)ایازی، اند؛ گرچه هماهن  نبودن معنا ب ا س یاق را م انع ندانس تهاعتبار معنای فراسیاقی دانسته
صورت، انبوه معانی فراسیاقی  مبتنی بر تقطیع آیات و ناهماهن  با سیاق، به شرط مشخص است که در این

 شود.عتبر تلقی میعدم مباینت و تناقض صریح با سیاق، م
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مات یقینی  م و معتبر دینی و قرآنی و مسلد برخی نیز اعتبار معنای فراسیاقی را به سازگاری با معارف مسلد
پش توانه، صورت معارف خودس اخته، احک ام بی( در این334اند.)اسعدی، عقلی و خارجی منوط دانسته

تقطیع شدۀ آیات و عاری ش ده از هرگون ه  مکارم اخلاقی جعلی، مکاتب و فرق جعلی و... اگر در جملات
د متع ال شوند و حتی به عنوان مقصود فراسیاقی آی ات ق رآن، ب ه خداون قرائن، گنجانده شوند، پذیرفته می

مات دین ی و عقل ی تع ار  شوند، تنها با این شرط که به اندازهنسبت داده می ای فاحش نباشند که با مس لد
 داشته باشند.

های ادبی، توجه به مرجع را توجه به جنبه قرآن کریمهای تقطیع فرازهای یط و ملاکبرخی دیگر نیز شرا
ضمیرها، توجه به اصول دین و مذهب و رو  کلی قرآن، آگاهی به احکام آیات منس و،، توج ه ب ه م د ول 

رخ ی ( ب96-94راد، اند.)نک: پیروزف ر و جم ا یآیات متشابه، توجه به نقش توسیر قرآن به قرآن برشمرده
ه و ژرفدیگر ساز و کار توسعۀ دلا ت ت موسر، توقد نگ ری های قرآنی را ملاحظۀ زبان و ادبیات عرب، قابلید

مقدم، اند.)اخوانبی ت)ع( برش مردهوی، آگاهی از دلایل عقلی و ش رعی و اس تخراج روش برداش ت اهل
157-159) 

ک افی  قةرآن کةریمای از ی و س لیقهاین شرایط و سازوکارها هرچند لازم است اما برای دف ع آرای  وق 
های عقلائ ی، راه ورود  وق و س لیقه ب ه های خارج از چهارچوب دلا تضابطه بودن برداشتنیست و بی

شود هر شخصی بتواند نظرات شخصی خود را با اس تناد ب ه ف راز دارد و موجب میقرآن کریم را باز نگه می
ل نسبت دهد. بر این اس اا، تنه ا راه دف ع  وقید ات و تواس یر ای از قرآن کریم، به خداوند متعاشدهتقطیع

 شخصی از قرآن کریم، اشتراط قرار داشتن معنای فراسیاقی در چهارچوب اصول و ضوابط عقلائی است.
 

 ضابطه در قرآنارزیابی دلایل باورمندان به وجود معانی فراسیاقی بی -3
ه ای ی ک از دلا تمعانی فراسیاقی است ک ه ب ر هیچضابطه، آن دسته از منظور از معانی فراسیاقی بی

زبانی)مطابقی، ت منی، ا تزامی، اقت  اء، تنبی ه، اش اره و...( اس توار نیس ت و ض وابط عرف ی و عقلائ ی 
ت، تنقیح مناط، طریق او ویت، تناسب حکم و موضوع( در آن  ها جریان ندارد.تعمیم)ا  اء خصوصید

ض ابطه ک ه در تقطی ع گونه مع انی فراس یاقی بیمختلف، برای اینهای ها و زبانعموم مردم با فرهن 
دانن د؛ ام ا اعتب ار میسخن از قرائنش ریشه دارد، ارزشی قائل نیستند و در سخنان و متون خویش، آن را بی

اند که فرازهای آن بر خلاف مت ون بش ری، دارای ویژگ ی انحص اری و برخی نسبت به قرآن کریم ادعا کرده
 ه خارج از سیاق نیز دارای معنایی مستقل و معتبر است.خاصی است ک
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توانن د چن ین ویژگ ی بنابراین، لازم است دلایل این ادعا مورد ارزیابی قرار گیرد که آی ا ای ن دلای ل می
ه ای آن ت ابع که قرآن کریم نیز ب ه زب ان م ردم اس ت و دلا تخاصی را برای قرآن کریم اثبات کنند، یا آن

 در میان عرف مردم است.های رایج دلا ت
 بیت)ع( به فرازهای مستقل آياتاستناد اهل -3-1

ترین مستندی که برای ادعای استقلال فرازهای قرآن به صورت مشترک توسط همۀ باورمندان به اساسی
ها به فرازهای مستقل آیات قرآنی اس تناد ش ده و معن ایی این نظریه ارائه شده است، روایاتی است که در آن

؛ اس عدی، 487-480؛ ای ازی، 61-51سیاقی از فرازی از آی ه اس تخراج ش ده اس ت.)نک: عاب دینی، فرا
 (157-143مقدم، ؛ اخوان90-89راد، ؛ پیروزفر و جما ی89-87؛ باقریان، 379-417

بیت)ع( با ارائۀ این معانی فراسیاقی از فرازه ای استدلال به این روایات با این تقریر همراه است که اهل
اند که معانی آیات را نباید در سیاق محدود دانست؛ بلکه هر ف راز از آن، این نکته را به عموم مردم آموختهقر

 قرآن کریم، به صورت مستقل دارای معنایی خارج از سیاق است.
 بیت)ع(نقد استدلال به استناد اهل

ب ه مع انی فراس یاقی، ب ر  بیت)ع( در استنادتوجه به این نکته ضروری است که بسیاری از روایات اهل
مند به آی اتی ای از این روایات در استناد فراسیاقی و ضابطهکه نمونهضوابط عرفی تعمیم منطبق است؛ چنان

لاَّ م ا آتاه ا»چون   إ 
ه  نَوْسا  ف  ا لَّ کَلِّ نْ ط  بْنَ َ ک  مْ عَ نْ شَ ٌّْ »(، 7ط لاق: «)لای  نْ ه  نَوْس ا  فَک  فَ إ  ل  وه  هَنیئ ا  ءٍ م 

نْ حَرَجٍ »( و 4نساء:«)مَریئا   ین  م  ٌّ ا دِّ مْ ف 
 ( بیان شد.78حج:«)وَما جَعَلَ عَلَیْک 

از سوی دیگر، برخی از روایاتی که ممکن است ب ه عن وان تعم یم فراس یاقی خ ارج از ض وابط عرف ی 
ان د. ب رای نمون ه ام ام هو نه توسیر آی ۀ ق رآن و بی ان معن ای آی محسوب شوند، در حقیقت اقتباا از قرآن

ن   ی م   نَ اْ قَ  وْم  »حس  ین)ع( هنگ  ام خ  روج از مدین  ه، آی  ۀ 
و  ا  یتَرَقَّ  ب  ق  الَ رَبِّ نَجِّ نْه  ا خائ  فَخَ  رَجَ م 

ینَ  م  ا  
لْقاءَ مَدْینَ قالَ عَسی»( و هنگام ورود به مکه، آیۀ 21قصص: «)ا ظَّ هَ ت  ا تَوَجَّ ی سَ واءَ  وَ َ مَّ ین  ی أَنْ یهْد  رَبِّ
یل  ا  ب 

( که تلاوت این آیات تنها برای اشاره به تشابه 86-85اند)ابومخنف، ( را تلاوت کرده22قصص: «)سَّ
ها در شأن ایش ان ب وده شرایط ایشان با شرایط ح رت موسی)ع(، و نه به معنای توسیر این آیات یا نزول آن

مْ َ مَّ ا »رهور، آیۀ است. همچنین از امام صادق)ع( روایت شده است که امام زمان)ع( پس از  فَوَرَرْت  م  نْک 
مْ  ک  وْت  ( که آن نی ز ب ه ح  رت موس ی )ع( و خ وف وی از 174کند)نعمانی، ( را تلاوت می21شعراء: «)خ 

فرعون و مأموران او مربوط است و به صورت ضمنی، به تشابه شرایط ام ام زم ان)ع( ب ه ش رایط ح  رت 
 موسی)ع( اشاره دارد.

کریم حتی ممکن است به بازآفرینی معنای آیه بینجامد و معنای متواوتی از معنای اقتباا از آیات قرآن 
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ثْ لَ »که در روایت امام رضا)ع( آمده است: آیه به دنبال داشته باشد؛ چنان وَاب  م  نَ ا ثَّ ََ م  ونَ َ  كَ أَنْ تَک  نْ سَرَّ إ 
لْ مَتَی مَا َ کَرْ  سَیْن  فَق  دَ مَعَ اْ ح  شْه  مَن  اسْت  نْ ت   یا َ یْتَن  ٌّ تَه  مَا    یم ا مَعَه  مْ  ک  وزَ فَ وْزا  عَظ  ( 130ص دوق، «)فَ أَف 

ٌّ»عبارت  نْت   یا َ یْتَن  مْ  ک  یما مَعَه  وزَ فَوْزا  عَظ  ( اقتباا از آیۀ قرآن کریم است که در قرآن ک ریم 73نساء: «)فَأَف 
های جن  و منافع دنیایی است؛ ام ا در تنیز ننیم« فوز عظیم»ها از از زبان منافقان نقل شده و مقصود آن

به معنای ش هادت در رک اب ام ام حس ین)ع( و برخ ورداری از من افع معن وی و « فوز عظیم»این روایت، 
 اخروی در نظر گرفته شده است.

ن، تواند انرا  و انگیزهها از آیات قرآن کریم، میگونه اقتباااین های گون اگونی از قبی ل تب ردک و ت یمد
… به  هن، تشبیه و تمثیل موضوعی به موضوع آیه، توأل به خیر، بر طرف کردن استنکار مخاط ب وتقریب 

جا که در مقام توسیر و بیان معنای آیات نیستند، نباید آن را معنایی فراسیاقی از را به همراه داشته باشد و از آن
 آیه به شمار آورد و آن فراز را فرازی مستقل محسوب کرد.

ه ای زب انی و ض وابط عرف ی بیت)ع(، از چه ارچوب دلا تنها بخش اندکی از روایات اهلبنابراین ت
آیند نه راهر آن؛ زیرا ر اهر ق رآن خارج است که این روایات نیز در حقیقت، بیانگر باطن قرآن به شمار می

که ای ن دس ته نآن است که عموم مردم با ضوابط متداول در محاوراتشان توان درک آن را داشته باشند؛ حال آ
 از معانی، از ضوابط عرفی خارج است.

گاه باشند؛ پس بیان مع انی  روشن است که بیان باطن قرآن به افرادی اختصاص دارد که به باطن قرآن آ
گاهند. قی اا ک ردن کس انی ک ه ب ه فراسیاقی آیات به اهل بیت)ع( اختصاص دارد که از بطون قرآن کریم آ

م نیب و ا هی و دارا بودن شأن تشریع، معارفی را خارج از ضوابط عرف ی از پشتوانۀ عصمت، آگاهی از علو
اند با افراد فاقد عصمت، علم نیب و شأن تشریع، اش تباهی ب زرو و قی اا باطن آیات قرآن استخراج کرده

 ا وارق است.مع
ای عم وم بیت)ع( به فرازهایی از قرآن بر خلاف ضوابط عرفی، ب ه عن وان ی ک روش ب راگر استناد اهل

ک ه –و بی ان بط ون ق رآن ک ریم قرآن کریم بیت)ع( از موردات مردم تجویز شود، در این صورت تأویل اهل
نیز باید به منز ۀ یک روش عمومی تلقی شود و برای هر کس جایز باشد که موردات  -های آن  کر شدنمونه

ر قرآن، ه ر معن ایی ک ه پس ندش باش د ای دقرآن کریم را مطابق  وق و سلیقۀ خود تأویل ببرد و از هر واژه
 استخراج کند و به خداوند نسبت دهد.

زی ب رای عم وم م ردم تلق ی ش ود، ب ا توج ه ب ه همچنین اگر عملکرد انحصاری اهل بیت)ع(، مج ود
ه ای ق رآن  دهای قرآن کریم در روایات معصومین)ع(، باید برای عموم مردم نیز تخصیص عام دتخصیص عام



 107،  شمارة پياپی 2نشریه علوم قرآن و حدیث، سال پنجاه و سوم، شماره  /116

 و اجازه داد هر شخصی هر یک از عموم قرآن را به خواست خود تخصیص بزند. کریم را جایز دانست
ه ا، تأوی ل مو ردات آی ات و بی ان بط ون ق رآن ک ریم از س وی  دا بته روشن اس ت ک ه تخص یص عام

ک ه بی ان مع انی بیت)ع( به پشتوانۀ آگاهی ایشان از علوم نیب، عصمت و شأن تشریع است؛ همچناناهل
بی ت)ع( ب ا م ردم ع ادی وابط عرفی نیز با همین پشتوانه اس ت. بن ابراین، قی اا اهلفراسیاقی خارج از ض

بیت)ع( جایز است، برای دیگران صحیح نیست و توسیر فراسیاقی خارج از ضوابط عرفی، هرچند برای اهل
 ممنوع است.

لْق  رْآن  ... »کن د رسد روایاتی که توسیر قرآن را از عقل مردم عادی بسیار دور معرف ی میبه نظر می نَّ    إ 
لْبَطْن  بَطْنا  ... َ یْسَ شٌَّْ  ول  بَطْنا  وَ    ق  نْ ع  جَال   ء  أَبْعَدَ م  رْآن   ا رِّ یر  اْ ق  نْ تَوْس  ؛ ب رای اط لاع از 300 /2برقی، «)م 

 گونه معانی باطنی و خارج از(، نارر به این17و  12-11 /1های مشابه همین روایت نک: عیاشی، دیگر نقل
، به آگاهی از علوم نیب نی از دارد و در نتیج ه ب رای قرآن کریمضوابط عرفی است که استخراج آن از آیات 

 نیافتنی است.نیر معصومین پنهان و دست
بیت)ع(، تعمیم بدون ضابطۀ آیات و نولت از توج ه ب ه س یاق و از سوی دیگر، در برخی روایات اهل
ه روایت شده وقتی به امام رضا)ع( گ زارش دادن د ک ه برخ ی از کف ای نزول آیه، مذموم شده است؛ چنان

نینَ سَبیلا»مردم کوفه با استناد به عمومیت آیۀ  ؤْم  رینَ عَلَی اْ م  لْکاف  ه     ان د ( مدعی141نساء: «)وََ نْ یَجْعَلَ ا لَّ
مقصود از نو ی  که امام حسین)ع( کشته نشده بلکه به آسمان رفته است، امام رضا)ع( آنان را تکذیب کرد و

( ای ن توس یر ام ام، ب ر 204-203 /2سبیل در آیه را تنها نوی حجت علیه مؤمنان معرفی فرمود.)صدوق، 
سیاق آیه مبتنی است؛ زیرا سیاق بیانگر آن است که در مقام محاکمۀ روز قیامت، کافران هیچ حجت ی علی ه 

مْ یَوْمَ اْ ق  »مؤمنان ندارند:  م  بَیْنَک  ه  یَحْک  نینَ سَبیلا  فَا لَّ ؤْم  رینَ عَلَی اْ م  لْکاف  ه      (141نساء: «)یامَة  وََ نْ یَجْعَلَ ا لَّ
نینَ »در روایت دیگری نیز نقل شده است ک ه عمومی ت آی ۀ  رینَ عَلَ ی اْ م  ؤْم  لْک اف  وََ  نْ یَجْعَ لَ ا لَّ ه    

چگون ه اس ت ک ه  ( برای شخصی شبهه شده بود که از ح رت عل ی)ع( پرس ید: پ س141نساء: «)سَبیلا
رس انند؟ ح  رت ای از مؤمن ان را ب ه قت ل میش وند و ع دهجنگند و گاه پیروز میکافران علیه مؤمنان می

فرمای د: گوید: نزدیک بی ا و س پس میدهد و به او میعلی)ع( نیز در پاسخ به او فقط به سیاق آیه تذکر می
یامَ  ة  وَ » مْ یَ  وْمَ اْ ق  نینَ سَ  بیلا  فَا لَّ  ه  یَحْک   م  بَیْ  نَک  رینَ عَلَ  ی اْ م   ؤْم  لْک  اف  ( 141نس  اء: «)َ   نْ یَجْعَ  لَ ا لَّ  ه    

 (214 /5؛ طبری، 338 /2نیشابوری، )حاکم
بیت)ع( است و توس ط بر این اساا، استخراج معانی فراسیاقی خارج از ضابطه، از شؤون خاصد اهل

 اعتبار و ممنوع است.افراد عادی، بی
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 ی آياتعدم پیوستگی موضوع -3-2
از دیگر مستنداتی که برای استقلال فرازهای قرآنی به آن تمسک شده است، وجود ش أن ن زول مس تقل 

است که ارتباط موضوعی با فراز قبل و بعد خود ندارن د و  2و آیۀ إکمال 1برای فرازهای قرآنی مانند آیۀ تطهیر
 (86-85باقریان،  دهند که فرازهای قرآن کریم را باید مستقل معنا کرد.)نک:نشان می

... َ یْسَ شَ ٌّْ »...در این زمینه به این روایت نیز استناد شده است که  لْبَطْن  بَطْنا  رْآن  بَطْنا  وَ   لْق  نَّ    ء  أَبْعَ دَ إ 
ٌّ هَا ف 

ون  أَوَّ   نَّ الْیَْةَ یَک  رْآن  إ  یر  اْ ق  نْ تَوْس  جَال  م  ول  ا رِّ ق  نْ ع  ٌّ شَ شٌَّْ  م  هَا ف  ر  ف  ٌّْ ءٍ وَآخ  نْصَ ر  ل  م  ص  تَّ وَ کَلَام  م  ءٍ وَه 
وهٍ  ج  ( و این روایت شاهدی بر استقلال معنایی ابتداء 17و  12-11 /1؛ نک: عیاشی، 300 /2برقی، «)عَلَی و 

 (89راد، ؛ پیروزفر و جما ی85-84و انتهای آیه تلقی شده است.)نک: باقریان، 
 نقد استدلال به عدم پیوستگی موضوعی آيات

ت ندارد و ایناولا   ای گونه نیست که تمام آیات قرآن کریم، مجموعه: عدم پیوستگی موضوعی آیات کلید
ارتباط باشند و ابتدا و انتهای آیات، فرازهایی نامربوط محس وب ش وند ک ه ه ر ک دام، دارای از جملات بی

بشری، در موارد خاص معنایی مستقل باشد. به تعبیر دیگر، جملات معترضه در قرآن کریم همانند سخنان 
روند که ا بته به قرینه و د یل نیاز دارد. بنابراین وجود چند فراز معترضه در قرآن کریم، و محدودی به کار می

 تواند استقلال تمام فرازهای قرآن کریم را نتیجه دهد؛ زیرا موجبۀ جزئیه، نتیجۀ کلی به دنبال ندارد.نمی
: در انعقاد و اعتبار سیاق دو یک در مورد آیۀ تطهیر و آی ۀ اکم ال محقَّ ق شرط مطر  است که هیچ ثانیا 

نیست؛ شرط اول آن است که پیوستگی فرازها در مرحلۀ نزول احراز شود؛ زیرا سیاق ب ه عن وان ی ک قرین ۀ 
پیوسته، در جایی منعقد است که در هنگام استعمال و صدور کلام، این پیوستگی وجود داشته باش د.)نک: 

( ای ن در ح ا ی اس ت ک ه 132-129؛ بابایی و دیگ ران، 107-104؛ رجبی، 125-123 /2 یزدی،مصبا 
د اثبات شده است و جایگاه کنونی آن ه ا استقلال نزول فرازهایی مانند آیۀ تطهیر و آیۀ اکمال با روایات متعدد

شود ، موجب نمی یل آیۀ دیگر، چه توقیوی و به دستور پیامبر)ص( و چه به اجتهاد کاتبان وحی دانسته شود
 /5و  312-311 /16که سیاقی که در هنگام نزول وجود نداشته، با ت یی ر جایگ اه ایج اد ش ود.)طباطبایی، 

167-168) 

                                                 
نَّ وَ لا تَبَ  وَ قَرْنَ فٌّ» -1 ک  وت  ی  و یب 

 
ة  الْْ یَّ ل  جَ اْ جاه  جْنَ تَبَرُّ جْسَ  رَّ م  ا  رِّ بَ عَ نْک  ی  ذْه  رید  ا لَّ ه     ما ی  نَّ  إ 

وَ ه  هَ وَ رَس  عْنَ ا لَّ کاَ  وَ أَط  لاَ  وَ آتینَ ا زَّ مْنَ ا صَّ  أَهْ لَ اْ بَیْ ت  وَ وَ أَق 
مْ تَطْهیرا   رَک  طَهِّ  (33)احزاب: « ی 

م  اْ مَ » -2 مَتْ عَلَیْک  رِّ تَرَ ح  وَ    وَ اْ م  قَة  وَ اْ مَوْق  نْخَن  ه  وَ اْ م  ه  ب 
َ یْر  ا لَّ    

لَّ ه 
نْزیر  وَ ما أ  م  وَ َ حْم  اْ خ  ب  حَ عَلَ ی یْتَة  وَ ا دَّ

مْ وَ م ا    یْ ت  لاَّ م ا َ کَّ ع  إ  ب  کَلَ ا سَّ طیحَة  وَ ما أَ یَة  وَ ا نَّ دِّ
زْلا

َ
الْْ وا ب 

م  ب  وَ أَنْ تَسْتَقْس  ص  مْ ا نُّ کْمَلْت  َ ک  مْ وَ اخْشَوْن  اْ یَوْمَ أَ مْ فَلا تَخْشَوْه  ک  نْ دین  وا م  ذینَ کَوَر  سَ ا َّ سْق  اْ یَوْمَ یَئ  مْ ف 
ک  عْمَت ٌّم      مْ ن 

مْ وَ أَتْمَمْت  عَلَیْک  وَ رَض یت    دینَک 
رَّ فٌّ سْلامَ دینا  فَمَن  اضْط  م  الْْ  فٍ لْ    َ ک  تَجان  ور  رَحیم  مَخْمَصَةٍ نَیْرَ م  هَ نَو  نَّ ا لَّ  (3)مائده: « ثْمٍ فَإ 
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شرط دوم  انعقاد سیاق، پیوستگی موضوعی است؛ زیرا در صورت معترض ه ب ودن ی ک ف راز و جمل ه، 
 /2یزدی، ش کل نگرفت ه است.)مص با معنای یک جمله بر معنای جملۀ دیگر تکیه ن دارد و س یاق واح د 

( این در حا ی است که معترضه بودن آیۀ تطهیر و آیۀ 137-136؛ بابایی و دیگران، 110-109؛ رجبی، 123
 اکمال، از قرائن موجود در آیه و همچنین روایات مربوطه، احراز شده است.

د یل عدم انعقاد سیاق است نه  بر این اساا صحیح نبودن تمسک به سیاق در آیۀ تطهیر و آیۀ اکمال، به
به د یل عدم اعتبار سیاق. به عبارت دیگر عدم تحقق شروط انعقاد سیاق در برخی آیات، نبای د دس تاویزی 

 قرار گیرد. قرآن کریمبرای نادیده گرفتن سیاق در سایر آیات و مستقل دانستن تمام فرازهای 
: مطابق تقریر برخی از قرآن یۀ تطهیر و آیۀ اکم ال در چه ارچوب فرازه ای آی ه و پژوهان، دلا ت آثا ثا 

ٌُّّ »پذیر است؛ در آیات همجوار با آیۀ تطهیر، ابتداء پیامبر)ص( مخاطب بود آیات همجوار توجیه ب 
هَا ا نَّ یا أَیُّ

َ زْواج 
َ

لْ لْ  صورت مستقیم به زن ان ، به«ا توات»( و سپس با ت ییر خطاب و به اصطلا  28احزاب: ...«)ق 
...»بر)ص( خطاب شده است پیام بی  سَاءَ ا نَّ ی د  »( و در نهایت در فراز تطهیر 32و  30احزاب: «)یَان  ر 

مَا ی  نَّ إ 
... ه  شود که کلیۀ این اوامر و ن واهی ک ه ایش ان ( با خطاب دوباره به پیامبر)ص( یادآور می33احزاب: «)ا لَّ

اکی و قداست خاندان نب وت اس ت ک ه مب ادا از مأمور ابلا  آنها به همسران خود است، برای پاسداری از پ
-110زاده، ؛ فقهی95-93و  65-63ناحیۀ آنان عیب و نقصی بر خاندان وحی عار  شود.)نک: عاملی، 

ها نیز از این جهت دانسته شده ک ه معرف ی ( همجوار بودن آیۀ اکمال در کنار احکام مربوط به خوراکی116
پیامبر)ص(، مشابه پیامدی بود که با نسخ برخی احکام تورات و ح رت علی)ع( به عنوان و ی و جانشین 

ها به همراه داشت؛ زیرا اسلام با منسو، کردن برخی احکام ج اهلی و ت ورات و کامل شدن احکام خوراکی
همچنین تعیین  جانشین بعد از وفات مقام رس ا ت، ب ه کم ال رس ید ک ه ی أا کود ار و یه ود را ب ه دنب ال 

 (108-106زاده، ؛ فقهی47-45 /3آزارشیرازی، بیداشت.)نک: حجتی و 
: روایت  کر شده به قرینۀ صدر آن، نارر به باطن قرآن است  لْبَطْن  بَطْن ا  »رابعا  رْآن  بَطْنا  وَ    لْق  نَّ    و ب ه « إ 

گونه تواسیر باطنی، دور از عقل مردم عادی دانسته شده است. روشن است که اگر هر فرازی همین د یل این
ک ه در از قرآن کریم دارای معنایی مستقل بود، فهم و توسیر فرازهای قرآنی بسیار ساده و آسان ب ود در حا ی

دهد این روایت، این مسئله د یلی بر دور بودن فهم و توسیر قرآن از عقل مردم دانسته شده است که نشان می
دهد ک ه ای ن روش توس یر ق رآن، در می نارر به فهم و توسیر باطن قرآن است. به هر حال این روایت نشان

دسترا عقل مردم عادی نیست و به شأن و علوم خاصی نیاز دارد که به ج ز معص ومین)ع(، س ایرین از آن 
 اند.بهرهبی
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 ذو وجوه بودن قرآن -3-3
د معانی آیات قرآن کریم، یکی دیگر از مس تندات باورمن دان ب ه   ووجوه بودن قرآن کریم به معنای تعدد

وه  عَلَ ی »لال فرازهای قرآنی است. از پیامبر اکرم)ص( نقل شده است که استق ل  وهٍ فَ احْم  ج  و و  ول     رْآن  َ    اْ ق 
. ه  وه  ج  ( در روایت دیگری از پیامبر اک رم)ص( چن ین 104 /4جمهور، ابی؛ ابن69 /4دارقطنی، «)أَحْسَن  و 

قْه  »نقل شده است:  لَّ اْ و  . لا یَوْقَه  اْ عَبْد  ک  یرَ   ا کَث  وه  ج  رْآن  و  لْق  ی یَرَی    ( در وص یت 813 /2عبدا بر، ابن«)حَتَّ
مْ »عباا برای احتجاج با خوارج نیز چنین آمده است: امام علی)ع( به ابن مْه  خَاص  رْآن   لَا ت  اْ ق  نَّ اْ ق  رْآنَ  ب  فَ إ 

مْ  جْه  نْ حَاج  ونَ وََ ک  و   یَق  ول  وَ وهٍ تَق  ج  و و  ال     یصا.حَمَّ وا عَنْهَا مَح  د  مْ َ نْ یَج  ه  نَّ ة  فَإ  نَّ ا سُّ  (465رضی، شریف«)ب 
گونه روایات، زبان قرآن را دارای ویژگی ممتاز از زبان متعارف عمومی تلقی ک رده برخی با استناد به این

د و گوناگونی ابع اد معن ایی ق رآن دانس اند.)اس عدی، تهو با استناد به  و وجوه بودن قرآن، آن را نارر به تعدد
118) 

 نقد استدلال به ذو وجوه بودن قرآن
: روایاتی که قرآن را  یک بر صحت تمام وجوه دلا ت ندارند؛ بلکه کنند، هیچمعرفی می«  و وجوه»اولا 

در مقام گوشزد کردن این مطلب اند که از میان معانی و وجوه صحیح و باطل برای یک آیه، لازم است آیه بر 
ه  »شود. تعبیر  وجه صحیح حمل وه  ج  وه  عَلَی أَحْسَن  و  ل  در روای ت نخس ت ص ریح در ای ن مطل ب « فَاحْم 

د، لازم است آیه را تنها بر بهترین وجه حمل کرد؛ روشن است که اگ ر مقص ود  است که از میان وجوه متعدد
قه کامل را ب ر درک روایت دوم نیز که تو«. فاحملوه علی جمیع وجوهه»شد: اعتبار تمام وجوه بود، گوته می

د از قرآن متوقف می داند برای همین است که شخصی با نگاه سطحی و درک یک وجه نادرس ت وجوه متعدد
د آی ه را ملاحظ ه کن د و وج ه ص حیح را از آیه، آن را به قرآن مستند نکند؛ بلکه با ژرف اندیشی وجوه متعدد

رساند که آیات قرآن دارای وجوه ب را میاستخراج کند. روایت ح رت علی)ع( نیز به صراحت همین مطل
 شوند.حاصل مش ول میدرست و نادرست است که خوارج با استناد به وجه نادرست از آیات، به جدال بی

د وج وه و مع انی معتب ر نیس ت؛ «  و وجوه»بر این اساا وصف  بودن برای قرآن کریم، به معنای تعدد
رست است که همانند سایر متون، درک وجه درست از آن، به بلکه به معنای محتمَل بودن وجه درست و ناد

 توجه به قرائن متصل و منوصل نیاز دارد.
د  د معانی معتبر آیات باشد، این معانی و وجوه متعدد : بر فر  که  و وجوه بودن قرآن به معنای تعدد ثانیا 

د معانی قرآن، ب ه معن ای های زبانی و ضوابط عقلائی حاصل شود. پس تعدد تواند در چهارچوب دلا تمی
 ضابطه نیست.اشتمال آیه بر معنای فراسیاقی بی
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 استناد به سخن برخی از مفسران -3-4
سورۀ بقره، به عنوان یک قاعدۀ برگرفته از روایات توس یری  115علامه طباطبایی در بحث روایی  یل آیۀ 

یک حقیقت ثابت یا حکم ثابت حکای ت هایش، از نویسد: هر جمله به تنهایی و به همراه هر یک از قیدمی
ونَ »دارد؛ مثل  مْ یَلْعَب  ه  ٌّ خَوْض  مْ ف 

مَّ َ رْه  ه  ث  ل  ا لَّ
ق  ل  »( که در آن چهار معنا وجود دارد: نخست 91انعام: «)ق 

ه   مْ »، دوم «ا لَّ مَّ َ رْه  ه  ث  ل  ا لَّ
مْ »، سوم «ق  مْ ف  ٌّ خَوْض  ه 

مَّ َ رْه  ه  ث  ل  ا لَّ
ل  ا لَّ ه  ث  مَّ َ رْه  مْ ف  ٌّ ق  »و چه ارم « ق 

ونَ  مْ یَلْعَب  ه   (260 /1و هر جا ممکن است مانند این را رعایت کنید.)طباطبایی، « خَوْض 
، حج ت و معتب ر قرآن کةریماند: هر شکلی از ترکیبات ممکن در ایشان در جای دیگر نیز چنین نوشته

مْ »است، مانند  ه  ٌّ خَوْض  مْ ف 
مَّ َ رْه  ه  ث  ل  ا لَّ

ونَ  ق  مْ »( و 91انعام: «)یَلْعَب  ٌّ خَوْض  ه  مْ ف 
مَّ َ رْه  ه  ث  ل  ا لَّ

ق  ل  »و « ق 
مْ  مَّ َ رْه  ه  ث  ه  »و« ا لَّ ل  ا لَّ

 (100 /10طباطبایی، «.)ق 
؛ 60-59این سخن علامه طباطبایی برای تأیید نظریۀ دلا ت فراسیاقی استواده ش ده اس ت.)عابدینی، 

 (89؛ باقریان، 17اسعدی، 
 استناد به سخن برخی از مفسراننقد 

: این مطلب که به عنوان یک قاعدۀ توسیری بیان شده است، ب دون تردی د مخ ا ف روش توس یری  اولا 
علامه طباطبایی در توسیر ایشان است؛ بلکه عملکرد توسیری مستمر ایشان، ناقض این سخن اس ت؛ زی را 

پ ذیرد و گری ک ه ب ا س یاق هماهن   نیس ت را نمیایشان در بسیاری از آیات با استناد به سیاق، معانی دی
ای از ای ن داند که سیاق بر آن دلا ت دارد.)برای اط لاع از نمون همعنای صحیح آیه را تنها همان معنایی می

 و...( 52 /20و  27 /19و  368-367 /14و  311-310 /11و  390-389 /2موارد نک: طباطبایی، 
: استخراج معنای مستقل از ه ه ای زب انی و ی ک از دلا تر جمله بدون  حاظ قیودش که ب ر هیچثانیا 

ک ه بیت)ع( نی ز چنانضوابط عقلائی مبتنی نباشد، مورد تأیید عقلا نیست و فاقد اعتبار است. عملکرد اهل
جاز نیست. بر ای ن اس اا،  گذشت، با توجه به شؤون خاص ایشان به آنان اختصاص دارد و برای دیگران م 

توان صرفا  با استناد ب ه س خن برخ ی از موس ران، آن توانۀ علمی ندارد و در چنین مواردی نمیاین نظریه پش
 نظریه را اثبات کرد.

 اعجاز قرآن -3-5
ه  »برخی با استناد به آیۀ  ثْل  حَدیثٍ م  وا ب 

ترین واحد قرآن که به آن تحدی شده را (، کوچک34طور: «)فَلْیَأْت 
ن را به عنوان د یلی بر اعتبار معنای توکیک ی و تقطی ع ش دۀ فرازه ای قرآن ی اند و آیک جمله و فراز دانسته

 (89-88راد، اند.)پیروزفر و جما یمطر  کرده
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 نقد استدلال به اعجاز قرآن
: این ترین واحد تحدی قرآن را یک جمله و فراز بدانیم، پذیرفتنی نیست؛ م ثلا  اگ ر ی ک که کوچکاولا 

ی د  »مثل آیۀ  شخص مسیحی در مقام هماوردی  َ رْءَان  مجَّ وَ ق  ب ل ه و انجی ل »( بگوی د: 21ب روج: «)بَلْ ه 
ان د؟ قطع ا  مقص ود از ، آی ا ب رای ق رآن هم اوردی کرده«بل هو تورات عظیم»یا یک یهودی بگوید « کریم

ه  » ثْل  مت رین تواند یک جمله و فراز باشد، بلکه حتی اگر تحدی را کمتر از یک سوره بدانیم، کنمی« حَدیثٍ م 
تر ن ک: ای است که برای بیان نر  مهمی کنار هم قرار گرفته باشند.)برای توضیح بیشحد آن چند جمله

 (167 /10طباطبایی، 
: اعجاز قرآن کریم و فرازهای آن، به معنای آن منحصر نیس ت ک ه ه ر ف راز دارای معن ای مس تقل  ثانیا 

عد ف که صاحت و بلانت قرآن نیز مطر  است. همچنانتصور شود، بلکه اعجاز در ابعاد دیگر به خصوص ب 
توان د تواند ضمنی و به مجموع آیات همجوار وابسته باشد، معنای ه ر ف راز نی ز میاعجاز ادبی هر فراز می

ی به یک فراز، به معنای استقلال معنایی هر فراز نیست.  ضمنی و به مجموع آیات وابسته باشد؛ پس تحدد
: فر  تحدی به یک فر سیاقی و هم فراسیاقی باشد، معقول ای که هم دارای معنای دروناز و جملهثا ثا 

س یاقی و کم چن دین جمل ه آورده ش ود ک ه دارا ب ودن معن ای دروننیست؛ زیرا برای آن لازم است دس ت
ی شده اس ت. روش ن  فراسیاقی برای جملات آن معنا داشته باشد، در حا ی که ادعا شده به یک جمله تحدد

معنا است. پ س سیاقی و فراسیاقی بیر یک جملۀ بدون سیاق آورده شود، دارا بودن معنای دروناست که اگ
حتی اگر فر  شود که تحدی به یک جمله و فراز صورت گرفته است، اساسا  امکان ندارد که تحدی به آن، 

 سیاقی و فراسیاقی صورت گرفته باشد.به  حاظ اشتمال بر معنای درون
 در استناد به اين نوع فرازها اجماع فقهاء -3-6

روش و شیوۀ فقهاء در استناد به فرازهای مستقل قرآن کریم از دیگر مستندات ادعای اس تقلال فرازه ای 
سْرَ »قرآن کریم است. در این رابطه دو نمونه استناد فقهاء به آیۀ  م  اْ ع  ک   ب 

رید  سْرَ وَلا ی  م  اْ ی  ک   ب 
ه  رید  ا لَّ بقره: «)ی 

ونَ »ۀ ( و آی185 ر  طَهَّ لاَّ اْ م   إ 
ه  ( مطر  شده است که آیۀ نخست که در سیاق احک ام روزه 79واقعه: «)لا یَمَسُّ

قرار دارد و در عین حال در سایر ابواب نیز مورد استناد فقهاء قرار گرفته است و آیۀ دوم نیز که به رنم س یاق، 
( برخ ی نی ز 92-91راد، زفر و جم ا یبر وجوب طهارت برای  مس آیات قرآن استدلال شده اس ت.)پیرو

 (491-487اند.)نک: ایازی، های مشابه دیگری از استناد فقهاء به فرازهای مستقل قرآنی را برشمردهنمونه
 نقد استدلال بر اجماع فقهاء

های زبانی و ضوابط عقلائی تعمیم ب وده استدلال فقهاء به فرازهای قرآنی همواره در چهارچوب دلا ت
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م  »که استناد به آیۀ ناست؛ چنا ک   ب 
ه  رید  ا لَّ سْرَ ی  م  اْ ع  ک   ب 

رید  سْرَ وَ لا ی  ( در نیر روزه، ب ه د ی ل 185بقره: «)اْ ی 
ت از روزه یا تنقیح مناط وجود نداشتن عس ر و ح رج در  جریان ضوابط عقلائی تعمیم مانند ا  اء خصوصید

 دین است.
ه ای د که فقه اء معن ای فراس یاقی را خ ارج از چهارچوبشودر آثار فقهی یک فراز از قرآن یافت نمی

که روایت خاصی در آن مورد وجود دلا ی و خارج از ضوابط عقلائی تعمیم استخراج کرده باشند، مگر این
لاَّ »ک  ه اس  تناد ب  ه آی  ۀ داش  ته باش  د ک  ه از ب  اب تعبد  د ب  ه روای  ت آن را پذیرفت  ه باش  ند؛ چنان  إ 

لا یَمَسُّ  ه 
ونَ  ر  طَهَّ ان د.)نک: ( به د یل وجود روایات خاصی است که این حکم را از آیه استنباط کرده79ا واقعة: «)اْ م 

 (385-384 /1؛ حرد عاملی، 126 /1، تهذیب للاحکامطوسی، 
ای از ی ک ض ابطهشاید به سختی بتوان فقیهی را یافت که بدون وجود روایت، به معنایی فراسیاقی و بی

که در این زمینه اجماع وجود داشته باشد. بنابراین ادعای اجماع اشد، چه رسد به آنفراز قرآنی استناد کرده ب
ض ابطه از فرازه ای قرآن ی، پ ذیرفتنی نیس ت و اتو اق فقه اء، ب ه مع انی در استخراج معانی فراسیاقی بی

 مند و معانی مستند به روایات منحصر است.ضابطه
 سیرۀ عقلاء -3-7

شده اگر مباینت ص ریح ب ا فراز تقطیع اند که:گونه استدلال آوردهریه، اینبرخی نویسندگان برای این نظ
ت باشد و عقلاء با چن ین ف رازی ب ه صدر و سیاق کلام نداشته باشد، گرچه هماهن  نباشد، می تواند حجد

؛ پیروزف  ر و 474دانن  د.)ایازی، کنن  د و آن را مو  اد مس  تقلی میای ت  ام و تم  ام برخ  ورد میعن  وان جمل  ه
 (91-90راد، ا یجم

 نقد استدلال بر سیرۀ عقلاء
ها و ضوابط شناخته شدۀ عرفی تکیه داش ته سیرۀ عمومی عقلاء در محاورات آن است که تنها بر دلا ت

دانن د و معتب ر باشند و معانی و مقاص د ه ر س خنی را تنه ا در ای ن چه ارچوب، ب ه گوین ده منتس ب می
ه ای زب انی و ض وابط عقلائ ی جدیدی ایجاد کند که ب ر دلا تشناسند؛ اما اگر تقطیع  سخن، معنای می

ت میدانن د، بلک ه تقطیعمنطبق نباشد، عقلاء نه تنها آن را معتبر نمی کنن د و ک ار او را قب یح کنن ده را م ذمد
 شمارند.می

 
 گیرینتیجه

می، اقت اء، های زبانی)مطابقی، ت منی، ا تزا. آن دسته از معانی فراسیاقی که در چهارچوب دلا ت1
ت، تنقیح مناط، طریق او ویت، تناس ب حک م و  تنبیه، اشاره و...( و ضوابط عقلائی تعمیم)ا  اء خصوصید
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 قةرآن کةریمشوند که اعتبار ای ن قس م از مع انی، ب ه موضوع( قرار داشته باشند، معتبر و صحیح دانسته می
 اختصاص ندارد و در سخنان بشری نیز دارای اعتبار است.

های زب انی و ض وابط عقلائ ی تعم یم منطب ق یک از دلا تسته از معانی فراسیاقی که بر هیچ. آن د2
ه ا و س خنان بش ری طور ک ه در متنش ود، هم اننیست و از تقطیع یک جمله از سایر قرائنش حاصل می

نظ ر علم ی و  ها به خداوند و قرآن کریم، ازنیز فاقد اعتبار است و انتساب آن قرآن کریماعتبار است، در بی
 عقلائی پذیرفتنی نیست.

ه ا و ض وابط عرف ی از فرازه ایی از  تبیت)ع( معانی فراسیاقی خارج از دلا. در برخی روایات اهل3
قرآن کریم استخراج شده است که با توجه به مقام عصمت، شأن تشریع و آگ اهی از عل وم نی ب، از ب اب 

د به اهل توان با ایش ان مقایس ه مردمی که چنین شؤونی ندارند را نمی شود؛ اما سایربیت)ع( پذیرفته میتعبد
 بیت)ع( را مستلزم اعتبار آن از سایر مردم دانست.گونه معانی از اهلکرد و اعتبار این

. برای نظریۀ معناشناسی مستقل فرازهای قرآنی، اف زون ب ر روای ات، دلایل ی مانن د ع دم پیوس تگی 4
سخن برخی از موسران، اعجاز قرآن، اجماع فقهاء در اس تناد ب ه ای ن  موضوعی آیات،  و وجوه بودن قرآن،

دهد در مواردی که معنای فراس یاقی از نوع فرازها و سیرۀ عقلاء ارائه شده است. ارزیابی این دلایل نشان می
ر و یک از این دلایل، اعتب اهای زبانی و ضوابط عقلائی تعمیم منطبق نباشد، هیچیک فراز قرآنی، بر دلا ت

 کند.جواز انتساب آن به قرآن را اثبات نمی
 

 منابع
 ق.1405، دار سیدا شهداء، قم، عوللی لللئالی للعزیزی جمهور، محمد بن زین ا دین، ابیابن
 ق.1419ا جوزی، ا سعودیة، ، چاپ چهارم، ابنجامع بیان للعلم و فضل عبدا بر، یوسف بن عبدا له، ابن

 ق.1417سوم، جامعۀ مدرسین، قم،  ، چاپ  للطفوقعابومخنف،  وط بن یحیی، 
 ،مطالعةا  قةرآن و حة ی  ،«معناداری  بخشی از آیه یا آیات، هم در سیاق و هم خارج از سیاق»مقدم، زهره، اخوان
 ش.1394، 17شمارۀ

 ق.1409 قم، الاسلامی، ا نشر ،للآیا  تأویل علی، استرآبادی،
 ش.1385 قم، کتاب، بوستان دوم، چاپ ،معنایی هایلای  و هاسای  محمد، اسعدی،

 ش.1380، بوستان کتاب، قم، پژوهی قرآنیفه ایازی، محمدعلی، 
 ش.1388، چاپ چهارم، پژوهشگاه حوزه ودانشگاه، قم، شناسی تقسیر قرآنروشاکبر، بابایی و دیگران، علی

 ش.1398انشگاه، قم، ، پژوهشگاه حوزه ودهای قرآن کریم()دلا ت 4علوم قرآنیاکبر، بابایی، علی
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 ش.1385 آبان ،107 شمارۀ ،معرفت ماهنامۀ ،«قرآنی فرازهای معنایی استقلال» محمد، باقریان،
 ق.1371ا علمیة، قم، ، چاپ دوم، ا کتبللمحاسنبرقی، احمد بن محمد بن خا د، 

پژوهشةنامۀ تقسةیر و  ،«کیسازگاری توسیر آیات با دو رویکرد مجموعی و توکی»راد، پیروزفر، سهیلا و فهیمه جما ی
 ش.1392، 2، شمارۀزبان قرآن

 ق.1411ا علمیة، بیروت، ، ا کتبللمست رک علی للصحیحیننیشابوری، ابوعبدا له ا حاکم، حاکم
 ش.1366، دفتر نشر فرهن  اسلامی، تهران، تقسیر کاشفآزارشیرازی، حجتی، سیدمحمدباقر و عبدا کریم بی

 ق.1409ا بیت)ع(، قم، ، آلئل للشیع وساحرد عاملی، محمد بن حسن، 
 ق.1418، دار ا وکر، بیروت، سنن لل لرقطنیدارقطنی، علی بن عمر، 

 ش.1383، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، قم، روش تقسیر قرآنرجبی، محمود، 
 ق.1414، صبحی صا ح، تحقیق فیض الاسلام، هجرت، قم، للبلاغ نهج رضی، محمد بن حسین،شریف

 ق.1378نشر جهان، تهران،  ،عیون أخبار للرضا)ع(ابویه محمد بن علی، بصدوق، ابن
 ق.1417، چاپ پنجم، جامعۀ مدرسین حوزۀ علمیۀ قم، قم، للمیزلن في تقسیر للهرآنطباطبایی، سید محمدحسین، 

 ش.1372سوم، ناصرخسرو، تهران،  ، چاپمجمع للبیانحسن، بنطبرسی، ف ل
 ق.1412، دارا معرفة، بیروت، یانجامع للبطبری، محمد بن جریر، 

 ق.1411، دار ا معارف الاسلامیة، قم، للغیب طوسی، محمد بن حسن، 
 ق.1407ا علمیة، تهران، چهارم، ا کتب ، تحقیق خرسان، چاپتهذیب للاحکام ____________،

 ش.1376 ،14 شمارۀ چهارم، سال ،بیّنا  ،«کریم قرآن فرازهای حجیت» احمد، عابدینی،
، مرکز نشر و ترجمۀ آث ار علام ه جعورمرت  ی للبیت)ع( فی آی  للتطهیر، درلس  وتحلیللهلی، جعور مرت ی، عامل

 ش.1396عاملٌّ، قم، 
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