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Abstract 

This article seeks to find the foundation of Imam Muhammad al-Ghazali’s theological, mystical and 

ethical thought. The purpose of what Ghazali teaches as morality is Sufi education. Ghazali’s 

mystical ethics is reflected in the form of self-discipline in Iḥyāʾ ʿulūm al-dīn. This book is one of 

the most important theological, mystical and ethical works that has always been the focus of the 

scholars of the Islamic world and beyond. By relying on the ethical and mystical rereading of 

religious sources and texts, Ghazali caused major changes and reconsiderations in epistemology, 

ontology, methodology, anthropology and sociology. His mystical path and conduct enjoys ten 

main stages or positions, each of which pertains to obtaining one of the attributes leading to 

salvation or the “rescuers”. Ghazali’s mystical and ethical thought originates from his Islamic 

theological perspective. Although Ghazali rejected philosophy and Kalam in several works, such as 

Iljām al-ʿAwām ʿan ʿIlm il-Kalām, Tahāfut al-Falāsifah, and Iḥyāʾ ʿulūm al-dīn, he himself used these 

two sciences in some instances. Ghazali advises masses not to get close to Kalam and philosophy. 

He does not ignore any of mysticism, ethics and politics but has a comprehensive perspective 

towards them. Ghazali is one of the famous scholars in the Islamic world in jurisprudence, 

theology, philosophy, mysticism, ethics and other Islamic sciences. 
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 چکیده
دنبال پاسخ به این سؤال است که اندیشۀ کلامی، عرفانی و اخلاقی امام محمددد الالددی بددر هدده پایدده و مقالۀ حاضر به

ق عرفانی الالی در قالب دهد تربیت صوفیانه است؛ اخلاباشد. هدف آنچه الالی به نام اخلاق تعلیم میاساسی می
کلامددی، عرفددانی و تددرین آرددار از مهم منعکس شده است. ایددن کتدداب  علوم الدین  احیاءشیوۀ تهذیب نفس در کتاب  

هددای معرفددت او در حوزه اخلاقی است که همواره توجه علمای جهان اسلام و فراتر از آن را به خود جلب کرده است. 
شناختی بددا اتکددا  بددر بددازخوانی اخلاقددی و شناختی و جامعهاسی، انسانشنشناسی، روش شناسی، هستییا شناخت

های فراوانی شد. طریق عرفانی و سلوک الالی ده مرحله یا عرفانی منابع و نصوص دینی موجب تغییرات و بازاندیشی
 مقامات اصلی دارد که هریک از این مقامات مخصوص کسب یکی از صفات رستگاری یا منجیددات اسددت. اندیشددۀ

العااوام  الجااام  گرفته از نگاه کلامِ اسلامی وی است. الالی در کتب مختلف خود مثلالالی نشأتعرفانی و اخلاقی  
به رد فلسفه و کلام پرداخته؛ اما در جاهایی هم خودش به ایددن   احیاء علوم الدین  و  ةالفلاسفتهافت،  الکلام  عن العلم

 عرفددان،کند تا به کددلام و فلسددفه نلدیددک نشددوند. وی بدده ناس توصیه میالدو علم پرداخته است. الالی بیشتر به عوام
زمان با هم، توجه کرده است. الالی در فقه، شریعت، کلام، فلسفه، اخلاق و سیاست در الملک و الدین توأمان و هم

 آید.عرفان، اخلاق و سایر علوم مرتبط، در زمرۀ نامداران جهان اسلام به شمار می

 ، کلام، عرفان اسلامی، اخلاق. احیاء علوم الدینابوحامد محمد الالی، : واژگان کلیدی

 
 های بحیا ابن پاقودا و محمد الالیاز رسالۀ دکتری با عنوان: مقایسۀ آرا  و اندیشهبرگرفته  . 1
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 مقدمه

ق( در علم فقه، شریعت، کلام، فلسددفه، عرفددان، اخددلاق و من ددق، 505  –  450ابوحامدمحمد الالی)
گرایان سددر شخصیتی بسیار تأریرگذار بود و معتقد بود هنگامی باید به کلام رجوع کرد که مخالفان یددا شددک 

 صورت باید از آن دوری کرد. ورند؛ در ایر اینبرآ
ترین متکلمان اشعری بود الالی پیش از فرار از مدرسۀ نظامیۀ بغداد و اشتغال به طریق تصوف، از بلرگ

توانست هر حریف قدرتمندی را شکست دهد. او در این راه بیش از همدده وامدددار اسددتاد و در فن مناظره می
دهددد تربیددت صددوفیانه جوینی بود. هدف آنچه الالی به نام اخلاق تعلددیم میالحرمین  برجستۀی خود امام

 است؛ اخلاق عرفانی الالی در قالب شیوۀ تهذیب نفس در کتاب احیا  علوم الدین منعکس شده است.
ترین آرار اخلاقی و عرفددانی اسددت کدده همددواره توجدده کتاب احیا  علوم الدین، ارر محمد الالی از مهم

ای لام و فراتر از آن را به خود جلب کرده است. همچنین، کتاب کیمیای سددعادت خلاصددهعلمای جهان اس 
از احیا العلوم است که الالی آن را در اواخر عمر خود نوشددته و از ممددامین اخلاقددی و عرفددانی برخددوردار 

 است.  
شدددناختی و شناسدددی، انسانشناسدددی، روش شناسدددی، هستیهدددای معرفدددت یدددا شناختاو در حوزه

شددناختی بددا اتکددا  بددر بددازخوانی اخلاقددی و عرفددانی منددابع و نصددوص دینددی موجددب تغییددرات و هجامع 
حدی است که در یک بیان آاشددته بدده ااددراق شدداید های فراوانی شد. ژرفنا و دامنۀ تأریر الالی بهبازاندیشی

 لالی تقسیم کرد. بتوان تاریخ فکر و اندیشه، کلام، عرفان و اخلاق اسلامی را به دو دورۀ پیش و پس از ا
توان گفت کدده از آنجددایی کدده وی یددک اشددعری شناختی در اندیشۀ الالی میدربارۀ تأریر مبانی معرفت

داد و متأرر از وی بود. الالی در اصول عقاید پیرو اشعری های ابوالحسن اشعری اهمیت میاست، به دیدگاه
أریر زیادی بر نظددام اعتقددادی وی داشددت؛ او بددا و در فروع پیرو شافعی بود. پیروی الالی از مکتب اشاعره ت

-144کدخدددایی، تأریر از فمای فکری اشعری عصر خویش به فیلسوفان و تلقی آنان از دین نیددل پرداخت)
145.) 

طریق عرفانی و سلوک الالی ده مرحله یا مقامات اصلی دارد کدده هریددک از ایددن مقامددات مخصددوص 
 .  کسب یکی از صفات رستگاری یا منجیات است

 

 کلام اسلامی
علم کلام، که تلاش جهت دفاع عقلانی از دین است، در طول تاریخش در دوران مختلف بدده پرسددش 

دنبال تحکددیم انددد کدده فقددط بددهجل آنان که این پرسش را از جایگدداه موافددق م ددر  کردهگرفته شده است. به
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: اول، طایفددۀ مؤمنددان و دیگددر، موقعیت یک رویکرد هستند؛ مخالفانش از دو طایفۀ کاملًا متفدداوت بودنددد
ترین اشخاصی که علم کلام را نقد کرده، الالددی اسددت. او طایفۀ ملحدان. در طیف مؤمنان، یکی از جذاب

ق(، ممتددازترین مددتکلم مکتددب 478الحددرمین)د  ق( و امددام418ق(، اسددفراینی)د  403پس از بدداقلانی)د  
دو دورۀ متفاوت را طی کرده: دورۀ پیش از شک و مذهب بود. بسیاری عقیده دارند که الالی حداقل اشعری  

الفلاسددف  ای کدده بددر تهافتمند مصددری، در مقدمددهدورۀ پس از شک. بعمی هم مانند سلیمان دنیا، اندیشه
: قبل از شک، دوران شک و دورۀ پددس از نوشته، دورۀ شک را دورانی مستقل دانسته و از سه دوره سخن گفته

کید شددده، روگردانددی 69،  2002شک)الشامی، صالح احمد،   (. یکی از مواردی که در این تفکیک بر آن تأ
خوبی تشریح کرده و دلایلددش الالی از کلام و نفی آن است. الالی در المنقذ و احیا  هرخش از کلام را به

 را ذکر کرده است.  
 

 نگاه کلامی غزالی

شک، سددعادت م لوبیددت عددام دارد و ه بیالمعل بر آن است ک الالی بنا بر اتفاقِ آرا  سه گروه در میلان
آیددد. بنددا بددر آرا  فقط با دو ابلارِ ممکن و مُجاز، یعنی دانش )نظر( و کنش )سددلوک( و عمددل بدده دسددت می

تر از فشارد و عمل را در ترازوی پایینهای مختلف در قیاس بین علم و عمل، بر برتربودن دانش پای میگروه 
داند؛ اما تبیددین علم و عمل را توأمان برای نیل به رستگاری ضروری میدهد. بر این اساس،  دانش جای می

رسد. برای تأیید مدعای خویش، آیۀ »إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ پای دانش نمیکند که ارج و اعتبار عمل، هرگل بهمی
الِحُ یَرْفَعُهُ«)فاطر: بُ وَالْعَمَلُ الصَّ یِّ گوید: سخنِ طیب در این آیه، عِلددم طلبد. او می( را به شهادت می10ال َّ

پرسد کده در دورۀ فراوانددی برد. وی میسان خادمی، آن را بر فراز میرسد و عمل بهاست که به مقام رفیع می
یک از علوم بایددد سپاری به دانش و کنش، به کدامو گسدترش علدوم و تندوع اعمال و ضرورتِ اشدتغال و دل

دانددد و آن اینکدده د؟ وی، پاسخ به پرسش فوق را مستللم فهم یک مقدمدده میدل و به هه عملی باید سر سپر
وجو کدرده و از راهی نیاز از بحث و جستاند؛ الف( کسانی که به تقلید، تن داده و خود را بیمردم دو گروه 

مرتبدده   کننددد و درصددددند تددا بددهروند. ب( بیمارانی که از طبیبددان تقلیددد نمیاند میکده دیگران ترسیم کرده
گذشددتن از آن در هددر سلامتاو معتقددد اسددت راه دوم، دورودراز و بسددی دشددوار اسددت و به پلشکان برسند.

 (.28،  1376شود)الالی، میلان العمل، ای فقط نصیب افرادی خاص و استثنایی میدوره
د وی، اایت اعتقاکند. بهالملال« در باب علم کلام، سخنان مهمی بیان میوی در رسالۀ »المنقذ من  

گیری علم سنت و پاسبانی آن از آشوبگری اهل بدعت است. او در شکلاین دانش نگاهداری باورهای اهل
شود او علددم کددلام را بددرای روزگددار عُسددرَت و کند که موجب میکلام در میان مسلمین، نظری را م ر  می
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دگانش از زبان رسول خویش، عقیدددۀ بیان وی، هون خدای متعال به بنمواجهه با اهل بدعت تجویل کند. به
شی ان در  کنند،شان در آن است و قرآن و روایات نیل آن را بیان میحقی را ابلاغ کرد که صلا  دین و دنیای

ها روی اندیشۀ بدِ اهل بدعت، م البی را القا  کرد که خلاف سنت پیامبر)ص( بود. پس خلق بدین بدددعت
رو، خداونددد متعددال جماعددت ایددنا بر اهلش پریشددان جلددوه دهنددد؛ ازآوردند و نلدیک بود که عقیدۀ حق ر

های آنان را جهت یاری سنت، به جنبش درآورد و آنان نیل با بیانی اسددتوار بدده متکلمان را پدید آورد و انگیله 
های تازۀ اهل بدعت که برخلاف سنتِ منقول بود، پرداختنددد. جمدداعتی از متکلمددان بدده پوشانیکشف حق
ای قیام کردند و به نیکویی از سنت دفاع کردند و از عقیددده ی متعال آنان را بدان مأمور ساخته بود،آنچه خدا

هایی را که تازه به وجود آمددده که از جانب مقام نبوت رسیده و مقبول واقع شده بود، حمایت کردند و بدعت
شددان دریافددت کددرده بودنددد و ز مخالفانکردند که ابود، تغییر دادند؛ اما در این دانش به مقدماتی اعتماد می

آنچه آنان را به تسلیم مجبور کرده بود، یا تقلید بود یا اِجماع امت یا تنها پذیرش از جانب قرآن و روایددات و 
شان بود)کمپانی زارع، حیات فکری آوردن تناقمات موجود در اندیشۀ مخالفانبیشتر تلاش ایشان در بیرون

 (.76، 1391الالی،  
بددرداری از اندیشددۀ متددألهین مبالغدده نکننددد و دهد کدده در بهره احیا  مسلمانان را به این توجه می  وی در

یادشان باشد که جایگاه علم کلام را در تقابل با دشمن دین و اهل بدعت بدانند و نه بیشددتر و از علددم کددلام 
سددت کدده بددرای نهددی ی، کلام از علومینظر الالسان نگاهبان استفاده کنند و آن را دارو بدانند و نه اذا. بهبه

ها علت بروز همین بدعتگذاران واجب کفایی است و این وجوب بهقلوب مردم از پذیرش تخیلات بدعت
های دلیل ستمگری و راهلنیبه وجود آمده؛ همان طور که نیاز به استخدام راهنما و نگهبان در مسیر حج، به

را ترک کنند، اجیرکردن نگهبان از شرایط سفر حج نخواهددد بددود.   هارحمیاعراب لازم شده و اگر اعراب بی
گویی را رها کنند، به موضوعات دینی، بیش از آنچه در عصر صحابۀ معمددول گران یاوه همچنین، اگر بدعت

بوده نیاز نخواهد بود. الالی بر آن است که معرفت خداوند متعال و شناخت صفات و افعالش و هرآنچه در 
وجود دارد، از علم کلام به دست نخواهد آمد و حتی ممکن است علم کلام حجدداب و مددانع علم مکاشفه  

ها نیل باشد؛ زیرا رسیدن به آن فقط از راه مجاهدتی که خداوند آن را مقدمۀ هدایت خود قرار داده، امکان آن
بودنددد؛ بلکدده بدده خواهد داشت. الالی اعتقاد دارد که عالمان دین وجود خود را فقط صرف علم فقه نکددرده 

اند و آنچه ایشان را از تصنیف در ایددن علددم و تدددریس آن اند، مراقب حالات دل بودهعلمِ قُلوب نیل پرداخته
شد، همان هیلی بود که صحابۀ رسول)ص( را از نگارش و آموختن فقه مانع شددد؛ بددا اینکدده آنددان مانع می

علم فتاوی و حلال و حرام اشتغال داشتند. بنددابراین، فقهایی بودند که از فنون گوناگون دانش برخوردار و به  
هددا بدده دقددایق سبب دانددش آندلیل دانستن علم فقه و کلام نبوده است؛ بلکه بهفمیلت عالمان دینی فقط به
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مقتمای علددم خددود عمددل کددرده و فقدده را بددرای جلددب رضددایت خداونددد علوم باطنی بوده و دیگر اینکه به
ها در علم فقه و کددلام بددوده ها به اعتبار دانش آنورزیدند؛ هرهند شهرت آنیخواستند و در دین زهد ممی

 (.26-25، است)الالی، احیا  علوم الدین
عنوان گرایانه الالی، متکلم در کاربرد ابلار کلام از شناخت صنوف ههارگانۀ زیر بهباتوجه به نگاه اایت

کنند و از شنیدن دانه تصدیق ضروریات دین می. عوامی که مقل1نیاز نیست:  مخاطب و جمعیت هدف، بی
. کفار و اهل بدعت که متعصبانه از عقیدۀ حق، منحرف شده و کددلام بددرای 2نیاز یا متنفرند.  ادلۀ کلامی بی

شود؛ هارۀ . مقلد هوشمندی که گاه ایمانش متلللل می3ارر بوده و لذا، هارۀ آنان فقط شلاق است.  آنان بی
بردن حداقلی از ادلۀ کلامی است. اینان هون هوشمندند هه ت و در صورت للوم بهره آنان مهربانی و نصحی

تددر گددردد. شددان متللللتبع آن، ایمانرو شددوند و بددهتری روبهبسا پس از شنیدن ادلۀ کلامی، با سؤالات مهم
از هددوش و . گمراهددانی کدده  4کنددد.  ای را توصددیه میالالی برای این دسته، روش دوگانۀ اخلاقی و مجادلدده

ها را ندده از داند و اعتقاد دارد آنذکاوت خوبی برخوردارند و الالی ل افت را نسبت به این گروه ضروری می
راه جدال و مباحثه؛ بلکه باید از طریددق نیکددویی و مهربددانی بدده اعتقددادات درسددت راهنمددایی کرد)الالددی، 

 (.8-10، 1990الاعتقاد،  الاقتصاد فی
این فهم  ای منسجم از احکام، عقاید، اخلاق و سیاست است.اسلام مجموعه م ابق با خوانش الالی،

بسددتگی اسددلام و سیاسددت بازتدداب یافتدده، الالددی در قالددب نظریددۀ هم جامع از اسلام که در منظومۀ فکری
پیوستگی اخلاق و سیاست در دستگاه فکری او است. بنددابراین، در صددورت ترکیددب بستگی و  اش همنتیجه

الالی بددا توجدده بدده جامعیددت اسددلام و   شود.و سیاست، تقوای دولتمردان تأمین و سیاست اخلاقی مین  دی 
های گوناگونی به کند. وی در آرارش به مناسبتعمیقی برقرار میاش، میان دین و سیاست پیوند  نگریجامع

پادشاهی ان؛ الدین والملک توأمان؛ دین و الملک والدین توأمان؛ الدین والسل ان توأم  این پیوند اشاره دارد:
 (.137فصیحی دولتشاهی، اند)هون دو برادرند که از شکم یک مادر آمده

الفلاسف  و احیا  علوم الدین به الکلام، تهافتالعوام عن العلم  الالی در کتب مختلف خود مثل الجام  
 دو علم پرداخته است. رد فلسفه و کلام پرداخته؛ اما در جاهایی هم خودش به این

انگیل منسوب به الالددی بددوده و برخددی آن را از های بحثکتاب الممنون به علی ایر اهله، که از کتاب
خواسته همگان از آن اند، در باب مسائلی است که مؤلف نمیخود وی دانسته و برخی آن را مشکوک دانسته

خواسددته اند در این ارر م البی که الالی نمیهم لع شوند؛ ولی همان طور که بعمی از محققان متوجه شد
قول دکتر الامحسین دینانی، »از م الب پیچده و رملآلود خالی است«. دست نااهلان بیفتد، نیست یا بهبه

توان الالی را در این ارر دارای اندیشددۀ فلسددفی دانسددت. در اینکدده الالددی بر اساس نسخۀ خ یِ جدید، می
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نوان آن هشدار داده بود که باید از دسترس نااهلان دور نگدداه داشددته شددود، یعنددی کتابی داشته است که در ع
توان م مئن بود؛ هراکه هم در آرار خود الالی و هم در آرار نویسندگان قدیم الممنون به علی ایر اهله، می

ایددن کتدداب  به هنین ارری اشاره شده است. الالی در جواهرالقرآن و همچنین، الاربعین فی اصول الدین بدده
 (.293-292پورجوادی،  اشاره کرده است)

 
 احیاء علوم الدین

کند. او پرداختن به علم اعتقادات الالی در جلد اول این کتاب ابتدا به فمیلت علم و انواع آن اشاره می
گوید: اگر در شهادتین شک خ ددور کددرد، شان شکی دارند و میداند که در دلرا فقط برای کسانی جایل می

گرفتن علم تا هنگام نابودی شک واجب است. در واقع، او مردم را تا آنجا که ممکن است از پرداختن بدده فرا
افلاید: »اگر کسی شکی نکرد و از دنیا رفت بر اسددلام مددرده اسددت«)الالی، دارد و میاین علوم بر حذر می

 (.26الدین،  احیا  علوم 
بددرد. دربددارۀ اینکدده هددرا کددلام را علددم فلسفه نامی نمی  شمارد؛ ولی از کلام والالی انواع علم را برمی

خود علددم نیسددت و خودیگویددد: فلسددفه بددهداند در بالا گذشت؛ اما اینکه هرا فلسفه علم نیسددت مینمی
کند . من ق که از دلیل و حد صحبت می2. هندسه و ریاضی که مبا  هستند. 1متشکل از ههار علم است: 
. 4. کلام که بحث از ذات و صددفات خداسددت و وارد در کددلام اسددت. 3شوند.  و این دو وارد علم کلام می

 (.41، طبیعیات که بعمی از آن مخالف شرع و دین و حق است)همان
دانددد کدده فراگددرفتن آن شمرد و سومین نددوع از آن علددوم را علمددی میالالی سپس، علوم مذموم را برمی

لاینفع« و بحث از اسرار الهی، کاری که فلاسفه و متکلمین   کند: »نعوذ بالله من علمسودی ندارد و دعا می
گویددد کدده هدده داند و میگرداندن مردم از این دو طایفه را واجب میداند و رویکنند را از همین باب میمی

آورد با این ممددمون کدده گدداهی اند و مثالی میخاطر جهل به بعمی از امور سود بردهبسیاری از افراد که به
گاه نمیبیماران را از بیماری  طبیبان شددود. در واقددع، کنند و همین جهل بیمددار، باعددث بهبددودی او میشان آ

 (.43، کند تا به کلام و فلسفه نلدیک نشوند)همانالالی بیشتر به عوامالناس توصیه می
 

 الفلاسفةتهافت 

گویددد: ألیف این کتاب میکند. او در علت تهای فلاسفه را بررسی میگوییالالی در این کتاب تناقض
اند. بررسددی اند و به کفر نلدیددک شدددهای را دیدم که شعائر اسلامی مثل نماز و روزه و... را کنار گذاشتهعده

کننددد هددا فکددر میهایی از قبیل سقراط، افلاطون و ارس و است؛ آنخاطر نامها بهکردم، متوجه شدم کفر آن
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د و بر مردم برتری دارنددد؛ لددذا، وقتددی کددودنی ایددن گمراهددان را دیدددم اناگر به سلک اینان درآیند فاضل شده
کنند فلسفه نیکوسددت و تصمیم گرفتم در رد فلسفه و تناقمات فیلسوفان کتابی بنویسم تا کسانی که فکر می

گاه کنم)الالی، تهافت الفلاسف ، روش   (.2های فلیسوفان عاری از تناقض است را آ
گوید که اولین تناقمددات را خددود فلاسددفۀ خویش استحکام بخشد، می  هایوی برای اینکه به صحبت

شان زیدداد اسددت. ارسدد و بددر اسددتاد اند: »اشتباه فیلسوفان طولانی و نلاعنخست مرتکب شده و کشف کرده
تر داشددتنیخویش ردیه نوشته است و گفته افلاطون و حقیقت هر دو دست من هستند؛ ولی حقیقت دوست

کننددد و توان به فیلسوفان اعتماد کددرد؛ هددون بدده ظددن و تخمددین حکددم میۀ الالی نمیعقیداست«. لذا، به
داشتند)همان، ها هم باید مانند علمای حساب اختلافی با هم نمیفریبند؛ اگر هنین نبود آنخردان را میکم
4.) 

کالی بددر های این قوم این اسددت کدده وقتددی اشدد کاریکارند. از فریبالالی معتقد است فیلسوفان فریب
گویند که این علوم الهی بر اذهان هوشیاران نیل دشوار است و در پاسخ بدده اشددکالات کند، میها وارد میآن

کننددد، اگددر ها تقلیددد میکنند تا کسانی که در کفر خود از آنکشیدن ریاضیات و من ق اقدام نمیجل به پیش
حل دارد؛ ها برای مشکلات راهگویند که علم آنشان رسید ظن نیکو کنند و بها به ذهناشکالی از مذهب آن

فهمم! در حددالی کدده ریاضددیات اصددلًا رب ددی بدده الهیددات دانم، نمددیولی هون من من ددق و ریاضددی نمددی
 (.10-7ندارد)همان، 

پردازد و در آخددر کند، میها وارد میاو سپس، به بررسی تناقمات فلاسفه و ایرادهایی که به نظریات آن
دهیددد و طور ق ع به کفر آنددان فتددوی میشده آیا بهاگر از من بپرسید با توجه به م الب گفتهگوید:  کتاب می
 شمرید؟ گویم: در سه مسئله حتماً کافرند:ها را جایل میکشتن آن

 اند.مسئلۀ قدم عالم و اینکه همۀ جواهر قدیم
 اینکه خدا به جلئیات حادث از سوی اشخاص آگاهی ندارد.

 (.64-59انگیختن تنها در محشر)همان، انکار آنان به بر
کند؛ اما ارزش و اعتبار آن را رانوی دانسددته و صراحت آموختن کلام را واجب کفایی اعلام میالالی به

ها شد که فرض کفایی است برای حفددق قلددوب عددوام از اوهددام گوید: »... پس علم کلام از آن صناعتمی
گردد« و مددتکلم بایددد بدانددد کدده رسددالت و وجوب آن حادث می  ها،وجودآمدن بدعتدلیل بهمبتدعان و به

های وی، هدف کلام، حفددق شددرع یددا متشددرع اعددلام و تکلیفی جل پاسداری از حریم دین ندارد. در نوشته
 (.65، دار، معرفی شده است)همو، احیا  علوم الدینمتکلم نیل در نقشِ نگاهبانِ دین وحافقِ عقیدۀ دین
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 الاسلام و الزندقهالتفرقه بین فیصل

او در این کتاب نیل به کلام نگاه ابلاری دارد و استفاده از کلام و یادگیری آن را جددل بددرای دفددع حملدده و 
کند. علددت حرمددت کددلام را هددم داند. بنابراین، کلام را علمی تبعی و رانوی تلقی میشبهه خصم حرام می
ن به آن حرام اسددت، مگددر بددرای دو منظددور و دو گددروه: گوید که پرداختداند؛ لذا، میآفات مترتب بر آن می

ب( عاقل کاملی که   .ساختن آن نیستالف، شبهاتی که با موعظه و اخبار منقول از رسول)ص( قادر به زائل
گددذار را قدمی راسخ و ایمانی رابت دارد و قصد دارد با علم کلام، امراض اهددل شددبهه را شددفا دهددد، بدعت

گذاران حفق کند. الالی ایمان عوام را بر ایمانِ استدلالی مَدرَسی را از فریبِ بدعت  مجاب و عقیدۀ خویش
نشددینی التفرقه را در دوران گوشه(. هنانچه الالی فیصل94  ،1414داند)الالی، مجموعه رسائل...،  برتر می

ز آخرین نظریدداتش در تواند ادر خراسان و در پنج سال قبل از رحلتش نوشته باشد، رأی او در این کتاب می
 (.48کوب، فرار از مدرسه، زرینباب کلام باشد )

 
 کلام در احیاء علوم الدین

گیری تندددی را از هددا موضددعالالی به مسائل کلامی فلسفۀ مشا  ضربۀ سختی وارد کرد و در مقابددل آن
های کلامددی، گاهها را نوعی بدعت و ضد اصددول دیددن بدده شددمار آورد. یکددی از دیدددخود نشان داد و آرا  آن

الفلاسف  در سه عقیدتی و فلسفی الالی در این مرحله از حیات فکری خویش این است که در کتاب تهافت
اند از: قول به قدم زمانی عالم، انکددار علددم خداونددد بدده جلئیددات و مسئله، فلاسفه را تکفیر کرده که عبارت

ها کند؛ اما آنمسائل الالی فلاسفه را تکفیر نمی ها در روز قیامت. در سایرانکار بازگشت اجساد و حشر آن
های کلامی الالی مسئلۀ علیددت اسددت کدده بددا طددر  آن ترین بحثداند. از مهمرا منحرف از راه صواب می

توان گفت که علت مخالفددت الالددی بددا مسددئلۀ باره میتحول بلرگی در مذهب اشعری به وجود آورد. دراین
لۀ دینی وی است؛ به این دلیل که از نظر او اعتقاد به علیت دو پیامد دارد: علیت یا ضرورت علی همان انگی

رود. اول، معجلۀ انبیا  زیر سؤال خواهد رفت، دوم، در راب ۀ علت و معلول اختیار خداوند زیددر سددوال مددی
 های عبادی و عرفانی خویش از محاسبی و ابوطالب مکی متددأرر اسددت. الالددیالالی در بسیاری از اندیشه

گونه کدده خددود هندین فصل از کتاب احیا  العلوم را به موضوع حمور قلب در نماز اختصاص داده؛ زیرا آن
گوید: رو  واقعی و حیات درونی عبادت، عبارت است از خشوع، نیت خوب، حمور قلب و اخددلاص می

کسال پیش از الالی بر آن  250ها در واقع، همان نکاتی هستند که محاسبی  و این  Said)ید کرده استها تأ
Yazeed, 44). 

القلوب او با احیا  علوم الدین پیوند عمیقددی همچین، وی از ابوطالب مکی متأرر است؛ زیرا میان قوت
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ق( معتقد است که علوم بر سدده  319وجود دارد. الالی نیل همچون هجویری و محمدبن الفمل البلخی)د 
لله. علم بالله علم معرفت است که همۀ اولیای او، او را آااز الله و علم باالله، علم معدسته هستند: علم من

الله علم شریعت بود که از وی به مددا اند؛ علم مناند و تا تعریف و تعرف او نبود ایشان وی را ندانستهدانسته
الله علم مقامات طریق حق و بیددان درجددت اولیددا  بددود. پددس معرفددت بددی فرمان و تکلیف است و علم مع

اظهار مقاومات راسددت نیایددد... . هرکدده را علددم معرفددت یعت درست نیاید و بلرش شریعت بیپذیرش شر
نیست، دلش به جهل مرده است و هرکه را علم شریعت نیست، دلش به نادانی بیمار اسددت. پددس دل کفددار 

هددای وی انددد و دل اهددل افلددت بیمددار، کدده بدده فرمانمددرده باشددد کدده بدده خداونددد تعددالی جاهل
 (.15جویری، اند«)هجاهل
 

 عرفان در احیاء علوم الدین

کوشند تا علم را کسب کننددد و آن را بدده قلددب دارد که حکما ، علما  و فلاسفه میالالی هنین بیان می
کوشند تا تنها قلب و دل را جلا و صیقل دهنددد و آن را خویش وارد کنند؛ در صورتی که صوفیان و اولیا  می

گامی که الالی در احیا  از سددخنان پیددامبر)ص( و صددحابه در بیددان صددحت از هرگونه زنگاری بلدایند. هن
کند، البته نظر به دفع هرگونه شکی از خوانندۀ کتاب خددویش دارد؛ امددا طریقۀ اهل تصوف شواهدی نقل می
گوید: عالِم آن نیست که هیلی را از روی کتاب حفق کند و هددون آن را آنگاه که از قول بایلید و دیگران می

واسدد ۀ درس و حفددق، علددم خددویش را از داشت فراموش کند جاهل گردد، عالِم کسی اسددت کدده بی  حفق
 (.181-179کوب، فرار از مدرسه، زرینخداوند تلقی کند)

اخلاق عرفانی در احیا  موضوعیت و محوریت جدی دارد؛ برای نمونه، تددلاش عمدددۀ الالددی در ربددع 
همان اخلاق عرفانی است. در این بخددش از کتدداب، الالددی در عبادات، گذر از فقه ظاهری به فقه باطنی یا 

کنددد: »عددالِم بایددد بدده علددم وجوی احوال باطنی و اسرار عبادت است. الالی در کتابِ علم بیددان میجست
باطنی، مراقبت از دل، شناخت جهان آخرت و سلوک آن همت ورزد«؛ در تشریح این عمل اخلاقی، طریق 

ق( تشددریح  283اطنی را بددا گفتدداری از امددام علددی)ع( و سددهل تسددتری)د مجاهددده، مراقبدده و مواظبددت بدد 
 (.1/164الالی، احیا  علوم الدین، کند)می

کند: »علم مکاشفه علم داند و هنین تعریف میوی در این کتاب علم مکاشفه را جلو علوم اخروی می
باشد که پددرده برداشددته این می  منظور از علم مکاشفهگوید: »باشد و آن نهایت علوم است« و میمیباطنی  

شده تا حق صریح در این امور نمایان گردد، طوری که گویا با هشم سر و بدددون هرگوندده شددک، ایددن امددور 
 (.60همان، مشاهده و روشن شده است«)
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وی اعتقاد دارد که این علم متعلق به صدیقان و مقربین است که بر ارر ریاضت و ت هیر نفس به دسددت 
 (.189همان، شود)دریافت این علم، هشم انسان بر حقایق گشوده می آید. پس ازمی

گویددد: بدداره میدقت در باطن و اخلاص در عمل، از مبانی مهم اخلاق عرفانی الالی است. وی دراین
های نفس و دلیددل تبدداهی »فقه در عصر اولیۀ اسلام، کاملًا بر علم شناخت راه آخرت، شناخت دقایق، آفت

های اخروی و البۀ ترس از خداوند دوختن هرهه بیشتر به نعمته به خواری دنیا، هشماعمال، شدت توج 
. وی علاوه بر احکام ظاهری به بررسی و شناخت معددانی پنهددانی ایددن (84شد«)همان،  بر قلب اطلاق می

دودن شمارد؛ ابتدا: پاکیلگی ظاهری از نجاسات؛ دیگددر: زپردازند. وی ههار نوع طهارت را برمیاعمال می
از گناهان؛ سوم: زدودن دل از رذایل و اخلاق ناپسند؛ ههارم: زدودن باطن از هر آنچه ایر خداسددت.   اندام

 (.184همان، خوانند)نوع آخر را طهارت پیامبران و صدیقان می
دانددد. هددر معتقدددی بایددد بدده خداونددد، پیددامبری حمددرت وی قواعد تصدیق در اسلام را سه دسددته می

اد به روز آخرت ایمان داشته باشد. نفی هریک از این سه عنصر به طرد از اجتماع منتهی محمد)ص( و اعتق 
 .(Moosa Ebrahim, 194)شودمی

کنند: گروه اول، آنان که فقددط نمازگلاران را از جهت توجه به باطن و عمق عبادت به سه گروه تقسیم می
گوینددد خوانند و میگروه دوم را اصحاب یمین می  شان آگاهی داشته باشد.نکه دلخوانند بی آعبارات را می

باشددند، یعنددی آنددان کدده ابتدددا می  یابد. گروه سوم، مقربان حددقشان نیل درمیخوانند دلهایاینان آنچه را می
کنددد. میددان کسددی کدده زبددان کند سپس، زبانشددان آن معددانی را ترجمدده میشان عمق معانی را کسب میدل

تعددالی را کسددانی گونه نیست، تفدداوتی عمیددق وجددود دارد. مقربددان حقه اینترجمان، دلش باشد با کسی ک 
 (.1/370الالی، احیا  علوم الدین، شان ترجمان دل آنان است)داند که زبانمی

از نگاه الالی، نمازی که فقط برای رضایت خداوند خوانده شود و همۀ آن خشوع، بلرگداشت خداوند، 
، کلید مکاشفه اسددت: »مکاشددفۀ اولیددا  خداونددد متعددال کدده نسددبت بدده شرم، حیا  و ترس از خداوند باشد

ملکوت آسمان، زمین و اسرار الهی از موهبت کشف برخوردارند، فقط در نماز و خصوصاً در سجده است؛ 
یابددد و بدددین دلیددل خداونددد فرمددوده: »وَاسددجُد وَ دلیل سددجده، بدده خداونددد تقددرب میکدده بنددده بددههون

 .(376همان، اقتَرِب««)
 

 اخلاق در احیاء علوم الدین

سددو بددا فهددم هجددویری در بدداب التصددوفِ شدداید بتددوان رویکددرد اخلاقددی الالددی در احیددا  را هم
المحجوب دانست: »... صفا در جمله محمود باشد و ضد آن کدر بددود و رسددول)ص( گفتدده اسددت: کشف
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نیا وَ بَقِیَ کَدَرُها«. و نام ل ایف اشیا  صفو آ ن هیل باشد و نام کثددایف اشددیا  کدددر آن هیددل. »ذَهَبَ صَفُوالدُّ
صوفی آن بود که از خود فانی بود و به حق باقی؛ از طبایع رسته و به حقیقددت حقددایق پیوسددته. متصددوف آن 

طلبددد و اندددرطلب، خددود را بددر معاملددت ایشددان درسددت همددی است که بدده مجاهدددت ایددن درجدده را می
 (.38-33هجویری،  کند«)

صورتی مختصرتر از سایر مباحث به نکوهش حددرص و دوستی مال و بخل بهالالی در کتابِ نکوهش  
داند که درویش قانع باشد و طمع از خلق شرطی ستوده میطمع پرداخته است. او درویشی و فقر مادی را به

 (.510-3/507الالی، احیا  علوم الدین، های آنان ببرد)جهان و دارایی
علت عدم شفای خشم درون آدمی پدید آمده و به حقد ت که بهالالی باور دارد که حقد همان خشم اس 

ماند. خشم منشا  همۀ این رذایددل اسددت و حقددد از بدل گشته و پیوسته این دشمنی و نفرت در دل باقی می
بدداره ساز همۀ این رذایددل اسددت. او دراینآید. پس عفو و تسلط بر خشم هارهخشم و حسد از حقد پدید می

رفتن نعمت او را بخددواهی؛ آنگدداه اگددر بدددو ین است که تو را کینه بر آن وادارد که ازبینگوید: »و حسد امی
شددوی و ایددن از افعددال منافقددان شددوی و اگددر مصددیبتی رسددد، شددادمان مینعمتی ارزانی شود، امگددین می

 (.373همان،  است«)
ای در دل لهالالی در کتاب آفت خشم، کینه و حسد در ربع مهلکات، خشم را صددفتی شددی انی و شددع 

آورد اددرور درونددی سوزاند. از نظر او، آنچه خشددم را پدیددد مددیگیرد و میکند که درون را فرامیتوصیف می
دانند که آفرینش آنان از خدداک اسددت و خشددم هددون رگددی از جانددب دلان است؛ اما اهل بصیرت میسنگ 

 (.3/338الاربعین،  همو، کتابشی ان در درون آنان نهفته است)
شددوند: »و از درهددای بددلرگ او خشددم و اشددتیاق در الالی، خشم و شهوت مایۀ هلاک عقل می  در نظر

همو، احیا  علوم لذت و منفعت است؛ هون سپاه عقل ضعیف شود، سپاه دیو اقدام نموده و ناگهان درآید«)
 (.3/67الدین، 

دکردن صفت خشددم گوید: »نابووسیلۀ ریاضت ممکن است؟ الالی در پاسخ به آن میآیا رفع خشم به
در باطن انسان امری ایرممکن است؛ زیرا آدمی مادامی که هیلی محبوب وی باشد و هیددلی مکددروه وی، 

 (.3/350همو، کتاب الاربعین، از خشم خالی نبود...«)
تواند خشم را تعدیل کنددد و آن را تحددت اختیددار انسددان درآورد: »شددیوۀ اول، اما ریاضت به دو شیوه می

ای آن نباشد که خشم نیست شود؛ بلکه بر آن است که او قادر شود خشم را فرمان نبرد و در ریاضت در آن بر
ظاهر آن را کار انجام ندهد، مگر بر حدی که مستحسن شرع و عقل بود. اما شیوۀ دیگر، ممکن است که بددا 

ممکن اسددت. و  کردنگرفتن برای آن عاری شود؛ زیرا دوستی آن از دل بیرونریاضت به آن رسد که در خشم
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قدددر کفایددت از آن بداند که موطن او قبر است و دنیا و آخرت جل گذرگاهی نیست که از آن عبور نمایددد و به
 (.352-351همان، توشه سازد...«)

کنندۀ اعمال عبادی و از کبائر مهلکاتی است که ریشه در طلب جاه و مقام دارد. زعم الالی، ریا باطلبه
هاست: »اول، ریا در دین از جهددت آرایند اینآوردن دل دیگران خود را بدان میدستآنچه ریاکاران جهت به

جسم، و آن اظهار ضعف و زردی است تا در وهم سختی مجاهدت و زیادی اندوه باشد بر کار دین و البددۀ 
سددر کردن مددوی ترس از آخرت و نیل به ضعف دلالت کند بر اندکی خوردن. دوم، ریا به هیئت و آن ژولیددده

گذاشتن ارر سجده بددر انداختن سر در رفتن به قدم و تکبر در حرکت و باقیاست و تراشیدن شارب و درپیش
داران است به پند و تذکردادن و بیان حکمت و حفق اخبار و آرددار، پیشانی. سوم، ریا به زبان و آن ریای دین

ر شدت عنایت بر احوال گذشتگان صددالح. وگو استفاده کنند برای اظهار فراوانی دانش و دلالت بتا در گفت
 (.623-621همان، ههارم، ریا به کردار، مانند ریای نمازگلار به درازی قیام، رکوع و سجود«)

گددردد باب دومِ کتاب ذکر مرگِ احیا  بحث دربارۀ طول امل است. از نگاه او، آنچه سبب طول آرزو می
ها بددر دل او گددران و شهوات آن خو گرفت جدایی از آنها  نخست دوستی دنیا است؛ آنگاه که آدمی با لذت

کند دربارۀ مرگ فکر نکند؛ ایمان به خدای تعالی و روز قیامت و ترس از عذاب الیم و آید، پس سعی میمی
گویددد: دارد: »مرگِ خاموش هنین میالالی بیان می(. 809امید به رواب عظیم علاج این درد است)همان، 

ید بدانید که من در کمین شمایم و کمین خددود ناگدداه بگشددایم و از پددیش هددی  رسددول ای که هستهر آفریده
 (.14همو، مکاتیب فارسی الالی... ، نفرستم...«)

گو درمددورد شخصددی کدده اسددت از گفددت شمارد: »ایبت عبددارتالالی یکی از آفات زبان را ایبت می
ایددن یددادکرد زشددت ممکددن اسددت   گشددت.بود این سخنان سبب رنجش او میاایب است و اگر حاضر می

درمورد نقصانی در بدنش نظیر عیوب ظاهری باشد یا درمورد اصل و نسب شخص باشد... ایبت تنهددا بدده 
همو، گیرد؛ بلکه ممکن است با فعل، اشاره، حرکت و حتی بددا نوشددتن صددورت پددذیرد...«)زبان انجام نمی

 (.3/297احیا  علوم الدین، 
است: یکی، کبر باطنی که مربوط بدده درون انسددان و منشددا  کبددر ظدداهری   از نگاه الالی کبر بر دو قسم

شود. پس اگر درون انسان باشد آن را »کبر« و اگر در اعمددال ها ظاهر میاست. دوم، کبر ظاهری که از اندام
و شود یکی، کبر باطنی و دیگری، حقد، کینه گویند؛ اما آنچه باعث تکبر میاو ظاهر شود، به آن »تکبر« می

انددد از: اول حسد است. ریا نیل عاملی دیگر برای آن است. عوامل پدیدآورندددۀ کبددر در درون آدمددی عبارت
علم، دوم عبادت و عمل، سوم تکبر به نسب و حسب، ههارم تفاخر به جمال، پنجم کبر به مال و ششم کبر 

 (.739-738همان، به قدرت و تندی بر ضعفا )
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داند: اول، صدق زبان که خلف وعده یا وفددا، مخددالف معنی می  الالی صدق را لفظی مشترک در شش
شود و این مشهورتر و ظاهرتر از انواع صدق است. صدق دوم، در نیت و آن است و شامل سخن و اخبار می

باشد و به اخلاص بازگردد. و هنان است که در حالات و افعال او، دلیلی جل خدای تعالی نباشددد. اراده می
صدق سوم، صدق (. 679همان، گردد)نقصی از حظوظ نفس بیامیلد، صدق نیت باطل میپس اگر عیب و  

نیت و علم است؛ در این مرحله صادق و صدق آن باشد که قصد و ارادۀ خود را در همۀ خیرها قوی و کامل 
 همان،کند تا در آن میل و تردید و ضعف نباشد؛ بلکه نفسش همیشه علم مصمم در امور خیر داشته باشددد)

درنگ و نااندیشیده وعدۀ انجام کاری را نوع ههارم، وفای به نیت است؛ انسان برای انجام کاری، بی(.  680
دادن رنجی نیست و هون آرزوی او برآورده شد و به مراد خود رسید، نیددت خددود را از دهد؛ زیرا در وعدهمی

ست و آن هنان اسددت کدده سددعی نمایددد کند. نوع پنجم، صدق در اعمال ابرد و به وعده خود وفا نمییاد می
اعمال ظاهری او دلالت نکند بر عملی در باطن او که بدان صفت متصددف نیسددت، ندده اینکدده آن اعمددال را 

که باطن را سوی تصدیق ظاهر م یع نماید. صدق ششم که برترین و علیلترین نددوع انجام ندهد؛ بلکه بدان
خوف، رجا ، تعظیم، زهد، رضا، حددب، توکددل و صدق است صدق در مقامات دین است، مانند صدق در  

 (.682همان، دیگر کارها)
طور دقیددق بدده تحلیددل صددفات مددذموم و الالی در احیا  علوم الدین وارد مباحثی دربارۀ نفس شده و به

سابقه تا ای بیگونهبردن صفات مذموم و تقویت صفات ممدو  را بهممدو  پرداخته است. سپس، راه ازبین
 یان نموده است.آن زمان، ب

کند نظیر: صبر، شکر، توکل و مانند آن، رنددگ عنوان آرمانِ تربیت قلمداد میاوصاف اخلاقی که وی به
که اندیشۀ عشددق دهد؛ هناناسلامی محض دارند و او نمونۀ کامل اخلاق را در وجود پیامبر)ص( نشان می

شود به تعلیم اخلاقی او خیر اعلی تلقی میالهی یا همان محبت الهی هم که نلد وی به زبان علما  اخلاق، 
 (.188-187 کوب، فرار از مدرسه،زرینبخشد تا رنگ فلسفی)بیشتر رنگ تصوف می

هددا تربیت اخلاقی در اندیشۀ الالی صوفیانه و بر مبنای شریعت بود و بر این اساس، انبیا  و در رأس آن
یدن به وجود ذاتی حقیقی، م ددابق سددنت دانست و جهت رس رسول اسلام)ص( را الگوی کامل خویش می

 (.175همو، با کاروان اندیشه، کرد)وی طی طریق می
شددریفی، گرای اخلاقددی است)اساس نظام اخلاقی الالددی در ربددع مهلکددات، همددان مکتددب فمددیلت

 (.166عبدالرضا، احمد حسنی رنجبر و ...،  
بلکه به ابعدداد درونددی، بدداطنی و نیددت داند؛ الالی احکام اخلاقی را فقط ناظر به رفتارهای جوار  نمی

کید می اعددات وَ اَعمددال و بیان کرده کند و قلب، محور و اصل است و جوار  فرع؛انسان تأ راد ال ع ما مددُ : و انَّ
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اها«)الشمس: (. در کتاب ریاضت، ایمددان واقعددی را 9الجَوار  کُلها تَصفیه القَلب و تَلکیته: »قَد اَفلَحَ مَن زَکع
گویی، پرتلاشی، آزاری، صداقت در زبان، کمشمارد: »کمگونه میهای آن را اینسته و نشانهاخلاق نیکو دان

هین، کننددده، سددخنبودن و اینکه شخص نفرینلغلشی، نیکوکاربودن، شکیبابودن، بردباربودن، پاکدامنکم
ی فقط برای ورز، حسود و خسیس نباشد و دشمنی و خشم و خشنودی وکننده، عجول، کینهبددهان، ایبت

 (.3/146الالی، احیا  علوم الدین، خداوند باشد«)
 

 گیرینتیجه

های میاندده و مندان ایرانی و اسلامی در سدددهترین اندیشهبدون تردید الالی در زمرۀ مؤررترین و برجسته
بط، در یک معنا در تمامی ادوار است. وی در فقه، شریعت، کلام، فلسفه و عرفان، اخلاق و سایر علوم مددرت 

مایددۀ کددلام گرفته از بنآید. نگاه عرفان و اخلاقددی الالددی، نشددأتدر زمرۀ نامداران جهان اسلام به شمار می
پردازان و پژوهشگران تدداریخ تفکددر باشد. عمق اررگذاری وی به حدی است که عموم نظریهاسلامی وی می

تیجدده و برآینددد ده سددال سرگشددتگی و اند. کتاب احیا  علوم الدددین وی کدده ناسلامی ناگلیر نقبی به وی زده
آیددد. اسدداس ترین ارر وی در حوزۀ اخلاق و عرفددان بدده شددمار میهجرت قلبی و جسمی الالی است، مهم

استدلال الالی در این کتاب طر  این ایده است که راه شناخت پروردگددار، فراتددر از اسددتدلالات و بددراهین 
ر هستی است. در حقیقت، الالی با گددذار از درس و مشددق و عقلی، یعنی تسلیم و ارتباط قلبی با یگانه دادا

رود. در من ق وی زیسددت مؤمناندده، تفلسف به سراغ منشا  و مقرۀ اصلی ایمان، یعنی قلب و دل مؤمنان می
حیاتی است که بر قلب ابتنا  دارد. وی در ههار ربع کتاب احیا  مسیرهای منتهی بدده سددعادت و رسددتگاری 

 سازد. گذارده و طریق سلوک صوفیانه را پدیدار میجاویدان را به نمایش 
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