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Abstract  

"Ibtilā"(test) is one of the keywords of the Quran. Thirty-eight repetitions of the word's root 

derivatives indicate its importance in the linguistic system of the Quran. Studying the semantic field 

of the Quranic words is a new approach to finding semantic layers, as well as attaining God's 

intention, which is done through systematic analysis of intertextual relations. Examining the 

syntagmatic relations of the words is one of the ways to study their semantic field. Among the co-

occurred words with Ibtilā, those that express the reactions of the tester and the testee during the 

test process have double importance because knowing these reactions can cause positive changes in 

human orientation against Ibtilā. Analyzing the Quran verses, including the reactive co-occurred 

words shows that the human reactions to the divine tests can divide into two categories, namely the 

desirable and undesirable. Each category is responded to by God; His response to the human's 

desirable reaction appears in the form of reward and forgiveness, and the undesirable reaction is 

answered with torture.  
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 قرآندر « ابتلاء»های واکنشی واژه نشینمعناشناسی هم
 های معنایی()براساس نظریه میدان

یفی  دکتر صالحه شر
 آموخته دکتری تفسیر تطبیقی جامعه المصطفیدانش

Email: sharifisali@yahoo.com 
 چکیده

مشتتقا  ایتم متاده نشتان از اهمیتت آن دی  وهشتت متویدی  واژهٔ ابتلا یکی از واژگان کلیدی قرآن است. بسامد سی
های معنایی و دستیابی منظوی کشف لایهای نویم بهدستگاه زبانی قرآن داید. مطالعهٔ میدان معنایی واژگان قرآن، شیوه

هتای مطالعتهٔ میتدان نشینی یکی از یاهمتنی است؛ تحلیل یوابط هممند یوابط دیونبه مراد خداوند از یاه تحلیل نظام
نشتیم شتده استت، آن دستته از واژگتانی کته بیتانگر معنایی واژگان است. دی میان مجموعه کلماتی که بتا ابتتلا هم

گیرنده دی طول فرایند ابتلاست از اهمیت مضاعفی برخویدایند؛ چه آنکه شناخت شونده و امتحانهای امتحانواکنش
هتای قرآنتی سان دی برابر ابتلا ایجتاد کنتد. تحلیتل گهایهگیری انتواند تغییرا  مثبتی دی جهتها میالعملایم عکس

های الهی بته دو دستتهٔ العمل انسان دی هنگام مواجهه با امتحاندهد عکسهای واکنشی نشان مینشیممشتمل بر هم
گیترد؛ های انسان پاسخی از ستوی خداونتد تعلتی میشدنی است. به هر دسته از واکنشمطلوب و نامطلوب تقسیم

یابتد و واکتنش نتامطلوب بتا ها به شکل پاداش و عفو تجلتی میمطلوب انسان العمل  خداوند دی برابر عکس واکنش
 شود. عذاب پاسخ داده می

 های واکنشی، میدان معنایی. نشیمنشینی، همابتلا، یوابط هم: واژگان کلیدی

 111 - 101، ص 1011 بهار و تابستان -111شماره پیاپی  - 1شماره  – 55سال 

 
1992-0219شاپا چاپی  

HomePage:https://jquran.um.ac.ir/ 

 
 1352-8202شاپا الکترونیکی 

 92/92/2892تاییخ دییافت: 

 

 12/90/2892تاییخ بازنگری: 

 

 90/29/2892تاییخ پذیرش:

 DOI: https://doi.org/10.22067/jquran.2022.79325.1403 

 
 پژوهشی :مقاله نوع

 

mailto:sharifisali@yahoo.com
https://jquran.um.ac.ir/
https://doi.org/10.22067/jquran.2022.79325.1403


521/(ییمعنا یهادانیم هیس نظردر قرآن)براسا« ابتلاء»واژه  یواکنش یهانینشهم یمعناشناس؛ شریفی            

 

 مقدمه

یونتد، لتذا یتا  بته شتمای میآ ۀهای ستازندفهم جملا  قرآن دی گرو  فهم واژگانی استت کته وا تد
های بریسی متم تریم کای برای ویود به عرصۀ فهم آیا ، کشف معانی کلما  است. دی میان یوشاساسی

هتا و هتای قرآنتی بتیش از دیگتر یوشای داید و دی پژوهششناسی جایگاه ویتژهو تحلیل معنا، دانش معنا
یو، های بریستی و دییافتت معناستت؛ ازایتموکایانش معناشناسی دی پی کشف سازها کایبرد داید. ددانش

جدیدی یا  های معناییها ایائه دهد و لایهتری از آنتواند تفسیر یوشمواژگان قرآنی می مطالعۀ معناشناسانۀ
تری از آیتا  یهنمتون معناشناسی واژگان قرآن نیه مفسر یا به مراد اصلی خداوند و فهتم دقیتی کشف کند.

ای کته دی پدیتده؛ ابتلاء استت ژگان کلیدی که نیازمند بریسی میدان معنایی است، واژۀسازد؛ یکی از وامی
ای مشتتقا  ایتم واژه دی قترآن وهشتت مرتبتهبسامد سیکند. های گوناگون بروز میزندگی انسان به شکل

آن دی  دهتد بیشتتریم کتایبرد مشتتقا نشان از اهمیت آن داید. بریسی استعمالا  قرآنی  ابتلاء نشتان می
صتوی  اعطتای های الهی استت کته بهمعنای آزمایش بوده است. دی اصطلاح قرآن، مراد از ابتلاء، آزمون

 کند. نعمت یا نقمت با اهداف معینی تحقی پیدا می
های قرآنی دی پی کشف و ایائتۀ تصتویری نوشتای  اضر با استفاده از نظریۀ میدان معنایی و تحلیل داده

« بلتو»نشیم مادۀ ابتلاء دی نظام زبانی قرآن است؛ امری که مستلهم شناسایی واژگان همتر از جایگاه شفاف
سازد؛ دی ایتم نشیم یهنمون مینشینان ابتلاء، ما یا به چند دستۀ واژگان همدی آیا  خواهد بود. تتبع دی هم

دی جریان ابتلائا  الهی  هایی است کهاند بیانگر واکنشای از کلما  که با ابتلاء قریم شدهمیان، مجموعه
شتود کته دی های واکنشی یاد مینشیمدهد. دی نوشتای  اضر از ایم واژگان با نام هماز سوی طرفیم یخ می

 ها هستیم. پی بریسی معناشناسانهٔ آن
بینی وی تتثییر های واکنشی  ابتلاء دی نگرش انسان به هستی و تغییتر جهتاننشیمشناخت و تحلیل هم

جایی است که بته اشتکال گونتاگون  یتا   ای همگانی و همهابتلاء پدیدهواهد داشت؛ چراکه سهایی خبه
کننتدۀ گیری و نوع عملکترد انستان دی برابتر ابتتلاء، تعییماز طرفی، جهتدهد. تثییر قرای میانسان یا تحت

اطلاعتا  مفیتدی  تواند منتت  بتههای واکنشی ابتلاء مینشیمسعاد  یا شقاو  او خواهد بود. تحلیل هم
 هنگام ابتلاء فراهم خواهد شد. شود که دی پرتو  آن امکان گهینش واکنش صحیح به

 1. چیستی معناشناسی1

یود. معناشناستی معناشناسی، اصطلا ی است که برای اشایه به مطالعۀ معنای عناصر زبان به کای می

                                                 
.1semantics 
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منظتوی (. 25پتالمر، دانند )ای خاص میو دویه یا مطالعۀ علمی  معنای مراد و لوازم آن دی گذی تاییخ یا متم
نظر که هر فردی صترفطوییبودن است؛ بهداویی و به دوی از تعصببودن آن، صریح، بدون پیشاز علمی

زدن باشتد های دینی و مذهبی به معنا دست یابد و صحت و سقم آن نیته دیختوی  ایزیتابی و محت از باوی
 وع مهم و اصلی  دانش معناشناسی است. بنابرایم، معنا، موض(. 6صفوی، )

های معنایی واژگان، دستاویدی نویم دی فهم متون دینی ازجمله قرآن علم معناشناسی یا بریسی جایگاه
کند آنچه گوینده قصد کرده است یا صتید یود، چه آنکه بر اساس ایم یوش، مخاطب سعی میبه شمای می
ه و بدون قصد و ایادۀ گوینده، تهی و غیرقابل صدق و کذب استت نفسمعناشناسان، جمله، فی کند. به گفتۀ

(. 402و برای فهم معانی سخم بایتد مقصتود گوینتده یا از طریتی جمتلا  دییافتت )فرامترز قراملکتی، 
ایم شتیوه یا دیبتایهٔ واژگتان قترآن بته کتای بستت. ایهوتستو دی یوش  1«هیکو ایهوتسوتوشی»نخستیم بای، 

ها عنصر زمان یا دی معناشناستی دخیتل رد اساسی اتخاذ کرد؛ دی یکی از یویکردمعناشناسی خود دو یویک
دانست و بر اساس تطوی  معنا دی طول زمان به بریسی معنا پرداخت. ایتم یوش موستوم بته معناشناستی دی 

است. دی یویکردی دیگر که اساس کای ایهوتسو بر آن نهتاده شتده استت، عنصتر زمتان  4زمانی یا تاییخی
شود، بلکته کتل زبتان دی یت  مقطتع شود و تغییرا  و تطویا  واژگان دی طول زمان لحاظ نمیمی ذف 

(. ایم یویکترد 29تا93، مفاهیم اخلاقی دینی در قرآنشود )ایهوتسو، زمانی فرض شده است و مطالعه می
 شود. شناخته می 9زمانیبا نام معناشناسی هم
استت. میتدان یتا  های معنایی و تحلیل یوابتط معنتایی آننزمانی مبتنی بر ترسیم میدامعناشناسی هم

هتا یا بته  وزۀ معنایی، مجموعه کلماتی است که ازنظر  دلالی به هم مرتبط است و ذیل واژۀ عتامی کته آن
های معنایی، فهم معنتای یت  گیرند. بر اساس نظریۀ  وزهدهد ]کلمۀ کانونی[، جای مییکدیگر پیوند می

کلما  مرتبط با آن است، لذا هدف ایم نظریه پس از گردآویی تمام واژگانی که  جموعۀکلمه دی گرو  فهم م
هتا بتا کلمتۀ به  وزۀ معنایی مشخصی اختصاص دایند، کشف یابطۀ هر واژه با دیگر واژگان و نیه یابطۀ آن

ی  است های موجود دی ی  میدان معنایی عباتریم یوابط و نسبت(. مهم39کانونی آن  وزه است )عمر، 
 از: 

نشینی بیانگر یابطۀ واژگتانی استت کته دی یت  زنجیترۀ کلامتی دی کنتای نسبت هم 4نشینی:رابطۀ هم
(. با قرایگرفتم ی  واژه دی ی  جملته کنتای کلمتا  دیگتر، گویتا نتوعی 3اند )کرمانی، یکدیگر قرای گرفته

                                                 
1. Toshihiko Izutsu 
2. Diachronic Semantics 
3. Synchronic Semantics 
4. Sytagmatic Relation 
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وطرفه به ایجتاد یابطتۀ معنتایی (؛ ایم کشش د2شود ) سینی معصوم، ها برقرای میکشش دوجانبه میان آن
نشیم ستنجیده های همانجامد. با پیدایش ایم یابطه، هر واژه دی ایتباط با سایر واژهنشیم میمیان واژگان هم

 شود. و فهم می
زمانی بتر آن های معنایی است که دی یوش همتریم نسبتیابطۀ جانشینی از اساسی 1رابطۀ جانشینی:

(. ایم یابطه عبای  است از نسبت میان الفتاظ 432، مفهوم ایمان در کلام اسلامیشود )ایهوتسو، تکیه می
ایهوتستو،  (. بته گفتتۀ3توانند جایگهیم ایتم الفتاظ شتوند )کرمتانی، ی  زنجیرۀ کلامی با واژگانی که می

دست دهند. های باایزشی دیبایۀ یوابط جانشینی ی  واژه با دیگر واژگان زبان به توانند بینشها میمترادف
شوند کته بتواننتد بتدون ایجتاد تغییتر عمتده دی معنا( دانسته میالبته اقلام واژگانی دی صویتی مترادف )هم

 (. 132، رابطۀ انسان و خدا در قرآنجای یکدیگر قرای گیرند )همو، معنای جمله به 
بل، دو مفهوم عمدۀ یکی از اصول عمدۀ میدان معنایی، نسبت تقابل است. دی نسبت تقا 4رابطۀ تقابل:

(. تقابتل میتان واژگتان 432، مفهوم ایمان در کلام اسلالامیگیرند )همو، کلیدی دی مقابل یکدیگر قرای می
پوشتانی گونه همصوی  تبایم کامل باشد؛ به ایم معنا که دو واژه کاملًا متفاو  باشد و هیچممکم است به

صتوی  جهئتی میتان دو واژه وجتود سبت تقابتل بهچنیم ممکم است نمیان آن دو وجود نداشته باشد. هم
هر ال، یابطتۀ تقابتل بته هتر بته(. 11وخصوص میان آن دو برقرای باشد )نصرتی، داشته باشد و یابطۀ عموم

 شکلی که تصوی شود، دی فهم و کشف معنای واژه مؤیر خواهد بود. 

 های واکنشی ابتلاء نشین. هم2

ای از ایم کلما ، بیانگر ان و مفاهیم فراوانی قریم شده است. مجموعهواژۀ ابتلاء دی قرآن کریم با واژگ
ها )انسان( دی جریان ابتتلاء هستتند. بته گتواهی آیتا ، شوندهگیرنده )خدا( و آزمایشهای آزمایشواکنش

العملتی یا دی پتی شود. هر عملی عکسها صادی میعمل ابتلاء یکی از افعال الهی است که دی قبال انسان
ها( همراه خواهد شد. با مراجعه العمل مبتلایان )انساند، صدوی ابتلاء از سوی خداوند مطمئناً با عکسدای

دی دو دستۀ مطلوب  هنگام مواجهه با ابتلاء دی عالم خایج و دی مقام عملیابیم واکنش انسان به آیا  دی می
 ته واکنش پاسخی خواهد داشت. گیرد؛ خداوند نیه متناسب با هری  از ایم دو دسو نامطلوب جای می

شود. آنچته خداونتد از بودن یا نبودن  واکنش انسان بر اساس انتظای خداوند از انسان تعییم میمطلوب
توان واکنش مطلوب خوانتد و عمتل مغتایر  خواستت انسان خواسته تا دی برابر ابتلاء از خود بروز دهد، می

ها دی م دوگانگی دی مقام عمل ناشی از قتدی  اختیتای انستانتوان واکنش نامطلوب نامید. ایخداوند یا می
                                                 

1. Paradigmatic Relation 
2. Relation Opposition 
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کردن توانایی انستان دی آزمایش»اند: یو، برخی از مفسران ابتلاء یا چنیم معنا کردهانجام افعال است؛ ازایم
گتاه میتل انستان بتا  .(1/200ابو یتان، « )انتخاب یکی از دو یاه: آنچه خدا خواسته و آنچه بنده میتل داید

شود )واکنش نامطلوب( و گتاه خواستت ختدا و کند و برخلاف  آن ظاهر میخداوند زاویه پیدا می خواست
 گیرند )واکنش مطلوب(. میل بنده دی ی  یاستا قرای می

 های انسان. واکنش1. 2
 . واکنش مطلوب1. 1. 2 

ا  الهتی از ختود ها دی برابر ابتلائمقصود از واکنش مطلوب عملی است که خداوند انتظای داید انسان
نشان دهند. مطلوبیت و محبوبیت ایم اعمال دی نهد خداوند از سیاق و قترائم موجتود دی آیتاتی بته دستت 

 اند. العمل انسان یا مطرح کردهآید که مسئلۀ ابتلاء و عکسمی
دی  های قرآنی استخراج کرد، تقواستت. ذکتر ایتم واژهتوان از فرازاولیم واکنش مطلوبی که میأ. تقوا: 

کُمْ  لَتُبْلَوُن  »کنای واژگان  صبر و ابتلاء دی آیۀ  مْ قَتبْل  تابَ م  ذیمَ أُوتُوا الْک  مَ ال  کُمْ وَ لَتَسْمَعُم  م  کُمْ وَ أَنْفُس  فی أَمْوال 
رُوا وَ  نْ تَصْب  ذیمَ أَشْرَکُوا أَذیً کَثیراً وَ إ  مَ ال  قُواوَ م  مُت تَت 

ُ
تمْ عَتهْم  امْ تَ  م  ن  ذل  ( نشتان از 182)آل عمتران: « وی  فَإ 

مُوی  »مطلوبیت تقوا داید. برخی مفسران نیه ذیل عبای  
ُ
مْ عَهْم  امْ َ  م  ن  ذل  ، لهوم عهم بر صبر و تقوا یا به «فَإ 

 (. 1/223دانند که ایم دو امر موید خواست و قصد خداوند است )زمخشری، ایم معنا می
کُتمْ أَْ سَتمُ عَمَتلًا »لۀ ابتلاء قریم شتده استت، تعبیتر یکی از تعابیری که دی سه موید با مسئ استت « أَیُّ

منهلتۀ هتدف ابتتلاء معرفتی (. ایم تعبیر، شناسایی محسنیم و نیکوکایان یا به3؛ هود: 4؛ مل : 3)کهف: 
کند. بنابرایم، ا سان و عمل نیکو واکنش موید انتظای خداوند است. برخی از مفسران متراد خداونتد از می

؛ 4/980زمخشتری، داننتد )گیرندگان دی یاه تحصتیل یضتای ختدا مییا متقتیم و پیشتی« عمتلا ا سم»
به تقواپیشگان « ا سم عملا»تواند عامل تفسیرکردن ترادف معنایی متقیم و محسنیم می .(2/142ابو یان، 

َ  هُمُ »باشد. تقایب معنایی میان ایم دو واژه دی بسیایی از آیا  مشهود است:  قُونَ الْ أُولئ  نَ  مُت  ُُ لَهُمْ ما یَشتا
َ  جَهاءُ  مْ ذل  ه 

نْدَ یَبِّ نیمَ ع  تنیمَ »(. همچنتیم دی آیتاتی ماننتد 92و99)زمر: « الْمُحْس  لْمُحْس  هُتدیً وَ یَْ مَتً  ل 
نُونَ  رَة  هُمْ یُوق  الْخْ  کاةَ وَ هُمْ ب  لاةَ وَ یُؤْتُونَ اله  ذیمَ یُقیمُونَ الص  نماز، یقیم به آختر  و (، اقامۀ 2و9)لقمان: « ال 

هتا یا دیبتایهٔ متقتیم نیته های محسنیم ذکر شده است. قرآن همتیم ویژگیعنوان مشخصهپرداخت زکا  به
قُتونَ »داند: صادق می تا یَزَقْنتاهُمْ یُنْف  م  تلاةَ وَ م  الْغَیْتب  وَ یُقیمُتونَ الص  نُونَ ب  ذیمَ یُؤْم  قیمَ ال  لْمُت  )بقتره: « هُدیً ل 

یم تفاو  که دیبایهٔ متقیم، پرداخت زکا  دی قالب کلتی انفتاق جتای گرفتته استت و یقتیم بته (، با ا9و4
های محستنیم و قیامت، یکی از مصادیی ایمان به غیب دی نظر گرفته شده است. شکل زیر تشابه شاخصته

 دهد. متقیم یا نشان می
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ذیمَ  نیمَ ال  لاةَ للْمُحْس  کوَ  یُقیمُونَ الص  نُونَ وَ هُمْ  اةَ یُؤْتُونَ اله  رَة  هُمْ یُوق  الْخْ  ذیمَ  -ب  قیمَ ال  لْمُت  الْغَیْب  ل  نُونَ ب  لاةَ وَ  یُؤْم  قُونَ وَ  یُقیمُونَ الص  ا یَزَقْناهُمْ یُنْف  م   م 

 
 

ها عملتی مطلتوب شتناخته اطاعت و انقیاد دی برابر خداوند دی تمتامی عرصتهب. اطاعت و امتثال: 
گیترد، نمتود بیشتتری سبب جعل ا کام شرعی صتوی  میال دیبایهٔ ابتلائاتی که بهشود. اطاعت و امتثمی

بر امر به ذبح فرزند، مقصتود خداونتد از آن آشکایشتدن داید؛ برای نمونه، دی ابتلای  ضر  ابراهیم مبنی
 هتا بیتان شتده استت )شتاذلی،پتذیری آنیو یۀ تسلیم ایشان دی برابر اوامر الهی و سنجش میهان اطاعتت

یو، زمانی که  د نهایی تسلیم خداوندبودن دی  ضر  ابراهیم و اسماعیل به منصۀ ظهوی (. ازایم5/4333
(. بنابرایم، ابتتلای 105و  102یسید، عمل قربانی پذیرفته شد و خداوند ایاده بر ذبح یا قبول کرد )صافا : 

مقتدای و میتهان بنتدگی  وی بتود. ایشان که دی قالب امر بر ذبح فرزند دی یُیا صوی  گرفتت بترای تعیتیم 
ها بر انجام عمل ذبح کافی بتوده استت؛ چتون خداوند اعلام داشت که دی امتثال ایم امر، آمادگی و عهم آن

(. اطاعت خالصانۀ  ضتر  13/159ها یا معیم کرد )ن : طباطبایی، ایم مقدای از امتثال، میهان بندگی آن
استت نتام ایشتان دو مرتبته دی زمترۀ محستنیم قترای گیترد  های الهی سبب شتدهابراهیم دی ضمم آزمایش

 یود. (. بنابرایم، اطاعت واکنشی مطلوب دی برابر امتحانا  الهی به شمای می110و  105)صافا : 
هُمْ أَْ سَمُ عَمَلًا »برخی از مفسران دی تفسیر آیۀ  نَبْلُوَهُمْ أَیُّ ، ُ سم عمل یا به ُ سم طاعت و عمتل بتر «ل 

به آیۀ فوق که تنهتا ستخم از عمتل نیت  استت، ها باتوجهاعتقاد آناند. بهخداوند تفسیر کردهاساس دستوی 
منظوی اطاعت است و نه عصیان؛ یعنی هدف از تشتریع تکتالیف، ها به انواع تکالیف بهکردن انسانمکلف

یننتد )طبرستی، گهها با سوء اختیای ختود آن یا بتر میاطاعت است و عصیان،  التی یانوی است که انسان
قُوا الْخَیْترا   »نشیم ابتلاء، عبای  (. دی میان عبایا  هم41/243؛ فخریازی، 2/235 ( 28)مائتده: « فَاسْتَب 

سوی خیرا  یا به امتثال پژوهان استباق بهنیه تثییدی بر مطلوبیت اطاعت و امتثال است؛ زیرا برخی از قرآن
 (. 2/485؛ ابو یان، 4/401عطیه، اند )ن : ابمفسیر کردهاوامر الهی و مبادی  بر انجام اعمال صالح ت

عُونَ »از دقت دی دو تعبیر  هُمْ یَرْج  لَیْنا تُرْجَعُونَ »و « لَعَل  نیه مطلوبیت اطاعت دی برابر ابتلائاتی کته دی « إ 
ر سوی خداونتد دو تفستیآید. دی معنای یجوع بهدهد، به دست میقالب تکالیف شرعی برای انسان یخ می

. بازگشتت بته اصتل 4آویدن به طاعت و امتثال اوامتر الهتی؛ . یجوع انسان به خدا و یوی1محتمل است: 
بر مقصودیت طاعت استت. وجته (. قول اول کاملًا مطابی با ادعای ما مبنی2/321فطر  انسان )طبرسی، 

(، لتذا 90ت )یوم: تواند مؤید کلام ما باشد؛ زیرا فطر  انسان بتر دیتم  تی سرشتته شتده استدوم نیه می
 (. 2/321معنای بازگشت به اطاعت خداوند خواهد بود )همان، بازگشتم به فطر  پاک انسانی )قول دوم( به
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دهد، دو نوع واکنش برای انسان متصوی است. آیتۀ شکل نعمت یخ میدی برابر ابتلایی که بهج. شکر: 
یَبْلُوَنی أَ أَ » کْفُرُ أَمْ  شْکُرُ ل  اکنش یا به تصویر کشیده است؛ ساختای معنایی آیه، شکر و کفتر یا ، ایم دوگونه و«أَ

فتایس، ستاختم استت )ابمدهد. معنای اصلی واژۀ کفر، پوشتاندن و نهاندی نقطۀ مقابل یکدیگر نشان می
هایی مانند آیۀ محل بحث که مربوط به دییافت مواهب الهی است، ایتم واژه معنتای (؛ اما دی بافت5/131

منظتوی، شتود )ابمگرفتم نعما  یا داید و مفهوم ناسپاسی و ناشتکری از آن متبتادی میو نادیدهداشتم پنهان
معنای اعتراف بته نیکتی دیگتران و سپاستگهایی استت؛ چراکته شتکر دایای (. شکر هم دی اصل به5/122

مرا لی مانند اظهتای زبتانی، تصتدیی قلبتی و تشتکر عملتی )صترف نعمتت دی یاه طاعتت ختدا( استت 
نظر به2/33فوی، )مصط  شود. مقتضای اطلاقش شامل همۀ مرا ل مذکوی می(. شکر دی آیۀ مدِّ

ها دی زمان ابتلاء طبی ایم آیه، کفران نعمت و شکرگهایدن، دو عمل متضاد و محتملی است که از انسان
و طوی قطع، عمل مطلوب خداوند شکر است. ایهوتستو از طریتی ترستیم ستیمای لطتف یود؛ بهانتظای می

ی مت نامتناهی خداوند، بر مطلوبیتت شتکر استتدلال کترده استت. وی معتقتد استت عملکترد سراستر 
کننتدۀ آمیه خداوند با انسان که سبب اعطای هرگونه نیکی و مهربانی دی  ی انسان شده استت، تعییملطف

خ، شتکر و پذیر است. ایم یگانه پاستتنها واکنش و پاسخ دیستی است که از طرف موجودا  بشری امکان
رابطلاۀ انسلاان و خلادا در های عطاشدۀ خداوند به انسان است )نت : ایهوتستو، سپاسگهایی دی برابر نعمت

 (.  433، قرآن
کْفُرُ »شدن واژۀ شکر بر واژۀ کفر دی آیۀ مقدم یَبْلُوَنی أَأَشْکُرُ أَمْ أَ ای بر محبوبیت ایتم تواند قرینهنیه می« ل 

ی»آن، عملکرد  ضر  سلیمان و بیان جملۀ عمل نهد خداوند باشد. علاوه بر  مْ فَضْل  یَبِّ نیه تثییدی « هذا م 
بر مطلوبیت واکنش شکر است؛ زیرا اظهای نعمت و اعتراف به نقش خداوند دی کسب نعمت که بتا جملتۀ 

ی» مْ فَضْل  یَبِّ  یود. بیان شده است یکی از مرا ل شکر )شکر زبانی( به شمای می« هذا م 
(، بلافاصتله 4کنتد )انستان: کی از اهداف خلقت انسان یا آزمایش و امتحان اعلام میوقتی خداوند ی

ا کَفُویاً »دهد: مسئلۀ شکر و کفران نعمت یا چنیم تذکر می م  راً وَ إ  ا شاک  م  بیلَ إ  ا هَدَیْناهُ الس  ن  بر استاس ایتم «. إ 
یه از تعییم عمل مطلوب ستاکت استت؛ های الهی مفروض است. آآیه، دو مسیر کفر و شکر دی برابر آزمون

 کم عقتل ( و همچنتیم بته22اما به قرینۀ مفهوم آیا  دیگری که امتر بته شتاکربودن کترده استت )زمتر: 
 ، شکرگهایی خواهد بود. (، واکنش شایسته دی برابر نعمت111)سبحانی، 

عنوان ز ذکتر ابتتلاء بته( پس ا4ها و مدیَکا  اولیۀ انسان است. دی قرآن )انسان: سمع و بصر از نعمت
دی آیتۀ «. فَجَعَلْنتاهُ سَتمیعاً بَصتیراً »غایت خلقت انسان، بلافاصله از سمیع و بصیربودن او یاد شده استت: 

کُمْ تَشْکُرُونَ » دَةَ لَعَل  فْئ 
َ
بْصایَ وَ امْ

َ
مْعَ وَ امْ ( نیه هدف از اعطای ابهای سمع و بصر، 38)نحل: « جَعَلَ لَکُمُ الس 
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توان چنیم نتیجه گرفت که لازمۀ سمیع و قرایدادن ایم آیا  میانسان ذکر شده است؛ با کنای هم  شکرگهایی
شود. لغویان، هایی است که دی چهرۀ اعطای نعمت ظاهر میبصیربودن انسان، شکرگهایی دی برابر آزمایش

بتاوی متکلمتان و اصتولیان،  اند. اما بتهمعنای ترجی و امیدوایبودن به وقوع چیهی دانستهیا به« لعّل» رف 
بته و اظهای امیدوایی، جهل است. اما ایم مطلب دیبتایهٔ خداونتد باتوجه« لعّل»کایبردن انگیهۀ انسان از به

دی آیاتی همانند آیتۀ « لعل»نمایاند؛ لذا داعی خداوند از استعمال علم مطلی و نامحدود الهی نادیست می
قرای گرفته است ]که دی آیۀ محل بحتث، « لعل»است که بعد از مذکوی، اظهای مطلوبیت و محبوبیت امری 

 (. 924عمل شکرگهایی است[ )ن : آخوند خراسانی، 
یغم مطلوبیت عمل شکر دی فرایند ابتلاء باید افهود: ایم واکنش تنها از سوی افراد اندکی صتوی  علی

داید:  ضر  سویۀ نمل بیان می 20ند. آیۀ گیرد که همانند انبیا و اولیا از دیجۀ ایمانی بالا برخویدای باشمی
مْ فَضْتل  »هنگام ابتلاء، بر واکنش مطلوب شکر جامۀ عمل پوشاندند. ایشان با گفتم جملۀ سلیمان به هذا م 

ی جا آویدند؛ چراکه دی واقع اعتراف به نعمت و ا سان خداوند کردند و یکی از مراتب والای شکر یا به « یَبِّ
سبب عمتل .  مد و ینای فرد نیکوکای به4. اعتراف به نعمت از یوی خضوع؛ 1ست:  قیقت شکر دوگونه ا

(. تنها موید قرآنی که واکنش شکر دی برابر ابتلاء یا گهایش کرده است آیتۀ متذکوی 9/93نیکویش )قشیری، 
خبای از واقعیتی خایجی داشته باشد که پاییمباشد. ایم مطلب میمی ر دی میتان بودن میهان وقوع شکتواند ا 

معرفت انسان دی خصوص آیا  بودن تعداد شاکران، عدمگفتۀ ایهوتسو دلیل کمدهد؛ بهها یا نشان میانسان
شدنی است که آیا  الهی بته  تی فهمیتده و الهی است. به اعتقاد وی ایم پاسخ )شکر( تنها زمانی محقی

 (. 433، رابطۀ انسان و خدا در قرآنها شناخته شده باشد )ایزش آن
 آیا  شکر عقل

 هاسپاسگهایی، فهم، نشانه
العمل صحیح به میهان بلوغ فکری و شناخت انسان از ختود، جهتان و یو تشخیص و انجام عکسازایم

گتاهتر باشتد، لاجترم خدا بستگی تتام داید. بته عبایتی، شتکر بتا آگتاهی نستبت مستتقیم داید و هتر کته آ
(. ایم دی  الی است که قرآن 91یابطۀ تنگاتنگ داید )سروش، سپاسگهایتر است. کفران نعمت نیه با جهل 

کنندۀ شتاید بتدیم ستبب اکثتر آیتا  توصتیف .ها یا یادآوی شده استتمکریاً جهل و ناآگاهی غالب انسان
ایم بدان معناستت کته  .(429یابد )ن : بقره: ها پایان میهای الهی با شکایت از شاکرنبودن انساننعمت

 شود. ها انجام میندی  از سوی انسانشکر، ایم عمل بهیغم مطلوبیت علی
خوانتد، صتبر استت. دی ختلال سته آیته، واکنش دیگری که قرآن آن یا واکنشتی مطلتوب مید. صبر: 

آمدن صبر و ابتلا( بر وجتود یابطتۀ معنتایی ها )باهمآییمشتقا  صبر با ابتلاء همنشیم شده است. ایم هم
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سویۀ بقره پس از آنکه خداوند انتواع ابتلائتا  دشتوای پتیش یوی  155د. دی آیۀ میان ایم دو واژه دلالت دای
ریمَ »شماید، تعبیر انسان یا بر می اب 

ر  الص 
تر»گیرد. دی استعمالا  قرآنی از فعل یا به کای می« بَشِّ بترای « بَشِّ

یۀ محل بحث، محتتوای (. دی آ198؛ نساء: 45شود )ن : بقره: اخبای از جهای مترتب بر اعمال استفاده می
مْ »بشای  صابران دی دو آیه پس از آن چنیم آمده است:  َ  عَلَیْه  مْ وَ  صَلَوا   أُولئ  ه 

مْ یَبِّ َ  هُمُ  یَْ مَ   م  وَ أُولئ 
(. قطعاً  مل سه امر صلوا ، ی مت و هدایت بر صابران، اعلام مطلوبیتت عمتل 153)بقره: « الْمُهْتَدُونَ 

 دهد. ها یخ میو ناملایماتی است که با هدف آزمودن انسانها صبر دی برابر سختی
کُمْ... لَتُبْلَوُن  » دی آیۀ کُمْ وَ أَنْفُس  رُوافی أَمْوال  نْ تَصْب  مُتوی   وَ إ 

ُ
تمْ عَتهْم  امْ تَ  م  ن  ذل  قُوا فَتإ  )آل عمتران: « وَ تَت 

کید شده است. دی ایم آیه، مستئلۀ مثابهٔ واکنشی صحیح دی یویایویی با شدائ(، بای دیگر بر صبر به182 د تث
رُوا»صبر دی قالب جملۀ شرطیه آمده است:  نْ تَصْب  دی تعییم جواب شرط دو وجه محتمل است؛ وجته «. وَ إ 

مُوی  »اول: عبای  
ُ
مْ عَهْم  امْ َ  م  ن  ذل  واژۀ صتبر استت. دی ایتم « ذلت »جواب شرط استت و مشتایالیه « فَإ 

توانتد دی تریم و بهتریم تمهیدی استت کته انستان میصبر سخت»شود: می صوی ، معنای عبای  چنیم
ن  »(. وجه دوم؛ جواب شرط  ذف شده استت و جملتۀ 1/554عطیه، )ابم« مقابل ابتلائا  به کای ببندد فَتإ 

مُوی  
ُ
مْ عَهْم  امْ َ  م  بود:  مثابهٔ تعلیل جواب شرط محذوف است. دی ایم صوی  تقدیر آیه چنیم خواهدبه« ذل 

(. با پذیرفتم هری  از وجوه یادشده، مدعای ما یعنی 4/143)دیویش، « و إن تصبروا و تتقوا فهو خیر لکم»
 شود. مطلوبیت صبر ایبا  می

علاوه بر آنچه گفته شد بریسی موایدی که دی قرآن سخم از صبر به میان آمده است، هرگونته تردیتد دی 
ه آنکه قرآن هموایه تجلیل و تکریم خاصی از صتابران داشتته و برد؛ چخصوص مطلوبیت صبر یا از بیم می

 (. 122؛ آل عمران: 10؛ زمر: 32کیفیت پاداش و دیجا  آنان یا به تصویر کشیده است )نحل: 
بنابرایم، صبر واکنش مطلوبی است کته افترادی هرچنتد انتدک آن یا دی برابتر ابتلائتاتی کته دی زمینتۀ 

ای از ایم افتراد یا دی ابتتلای لشتکر دهند. خداوند نمونهخود نشان میشود از صعوبت و مشقت ظاهر می
شود. دی جریان دو آزمایشی که از لشکر طالو  به عمل آمتده استت، واکتنش طالو  به نهر آب یادآوی می

شود؛ دستۀ اول گروه اندکی بودند که بتر منتع از نوشتیدن سازگای صبر دی میان دو گروه از لشکریان دیده می
لا  »شکیبایی کردند: آب  نْهُ إ  بوا م  نْهُمْ قَلیلًا فَشَر  ؛ دستۀ دوم کسانی بودند که بر امر به جهاد صبویی نشتان «م 

ریمَ »دادند و گفتند:  اب 
هُ مَعَ الص  ه وَ الل  ذْن  الل  إ  ئًَ  کَثیرَةً ب  یلٍَ  غَلَبَت ف  ئٍَ  قَل  مْ ف  بنتد بته (. باتوجه423)بقره: « کَمْ م 

ریمَ »آیۀ  پایانی اب 
شود ایم گروه کسانی بودند که از صبر دی برابتر ابتتلاء استتعانت یوشم می« والله مَعَ الص 

 جستند. 
 . واکنش نامطلوب2. 1. 2
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قدی  اختیای انسان دی گهینش ی  عمل از میان افعال متعدد، زمینۀ پیدایش واکنش نتامطلوب یا مهیتا 
ها با عملتی استت کته خداونتد از خوانی آنهمبه عدما باتوجههالعملمطلوبیت ایم عکسکرده است. عدم

 انسان خواستای بوده است. 
ها محتمتل استت، جتهع و هایی کته انجتام آن دی عتالم واقتع از انستانالعملیکی از عکس: أ. جزع

علت ضتعف  قتدی  یو تی یتا اعتقتادی، دی برابتر ناشکیبایی است. جهع، صتفت کستانی استت کته بته
شوند. خداوند از وجود چنیم یفتایی دی مبتلایان به امتحتان خوش هیجان و اضطراب میدستها آمدپیش

نْ »الهی خبر داده است. دی بخش واکنش مطلوب بتا استتفاده از آیتۀ  تکُمْ... وَ إ  کُمْ وَ أَنْفُس  لَتُبْلَتوُن  فتی أَمْتوال 
مُوی  

ُ
مْ عَهْم  امْ َ  م  ن  ذل  قُوا فَإ  رُوا وَ تَت  (، مطلوبیتت صتبر و تقتوا بته دستت آمتد؛ امتا 182)آل عمتران:  «تَصْب 

شرطیه زمانی به کای « إن»برانگیه است، زیرا ازنظر  ادبی دی کنای ایم واژگان تثمل« إن»استعمال  رف شرط 
هایی استتعمال دی  الا  و یختداد« إن»یود که وقوع شرط دی آینده قطعی نباشد. به بیانی دیگر،  رف می
دی کنتای « إن»به ایتم نکتته و استتعمال  ترف (؛ باتوجه138افتند )هاشمی، ندی  اتفاق میبهشود که می

رُوا»افعال  قُوا»و « تَصْب  شود تحقی صبر و تقوا دی برابر ابتلاء قطعتی نیستت و میتهان وقتوع آن یوشم می« تَت 
یجۀ ایم تحلیل ادبی خواهد ها به صبر، نتپایبندی اکثر انساننسبت به فعل مقابلش)جهع( اندک است. عدم

ها است. طبیعتاً عمل مقابل صبر، جهع نکردن مستلهم صدوی عمل مقابل آن از سوی انسانبود و صبر پیشه
عْنتاسَتواء  عَلَیْنتا أَ »و ناشکیبایی است؛ تقابل معنایی میان صبر و جهع دی آیتۀ  ( 41)ابتراهیم: « صَتبَرْناأَمْ  جَه 

 شدنی است. وضوح مشاهدهبه
ها دی هنگام شود که از سوی بسیایی از انساننابرایم، ناشکیبایی و جهع واکنشی نامطلوب قلمداد میب

شود که دی بستر صعوبت کند. ایم واکنش ناسازگای غالباً دی امتحاناتی دیده میمواجهه با ابتلائا  بروز می
ی مانند قحطی، گرسنگی و ناامنی دادن اموال و انفس، شرایطدهد. امتحاناتی مانند ازدستو سختی یخ می

موفقیت معنای عدمها سنجش میهان صبر افراد است؛ جهع و ناشکیبایی به( که هدف از آن155)ن : بقره: 
 انسان دی ایم ابتلائا  خواهد بود. 

منظتوی، اطاعت معنا شده استت )ابمعصیان دی کتب لغت به نافرمانی، مخالفت و عدم: ب. عصیان
(. بنابرایم، عصیان و طاعت ازنظر  معنتا دی جهتت عکتس یکتدیگر قترای داینتد. دی 9/51؛ ازهری، 15/23

الطاعتۀ ها موظف به ادای آن هستند. دایترۀ  یتعالیم قرآنی اطاعت از منعم و خالی،  قی است که انسان
هنگتام  یو، اطاعتت دیشتود. ازایتمکه شامل ابتلائا  و امتحانا  نیه میطوییالهی بسیای وسیع است، به

شود و عصیان عملی مغایر با خواست خداوند به العملی مطلوب تلقی مییویایویی با ابتلای الهی، عکس
یابند که دی قالب اوامر و نواهی شترعی یخ یود. اطاعت و عصیان عموماً دی امتحاناتی عینیت میشمای می
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ای ایم عمل ناستازگای یا ه عمل آمد، عدهمثال، دی جریان اولیم ابتلایی که از لشکر طالو  بدهند؛ برای می
( 423مرتکب شدند و باوجود منع از نوشیدن آب، دی برابر دستوی الهی عصیان و نافرمانی ویزیدند )بقتره: 

 و عدۀ کمی یاه طاعت یا انتخاب کردند. 
کند: ل بازگو میقرآن کریم نمونۀ عینی دیگری از عصیان و نافرمانی افراد دی برابر ابتلاء الهی یا دی آیۀ ذی

رَةَ الْبَحْر  » تی کانَتْ  اض  بْت  وَسْئَلْهُمْ عَم  الْقَرْیَ   ال  ی الس  ذْ یَعْدُونَ ف  عاً وَ یَتوْمَ  إ  مْ شُر  ه  مْ  یتانُهُمْ یَوْمَ سَبْت  ذْ تَثْتیه  إ 
مْ  تُونَ لاتَثْتیه  َ  نَبْلُوهُمْ لایَسْب  ن اشایه شده استت دی قالتب نهتی (. امتحانی که دی آیه بدا129)اعراف: « کَذل 

شده )صید ماهی(، یاه عصیان دی پیش ویزیدن به عمل  منعشرعی محقی شده است. اما مبتلایان با مبادی 
 یاد کرده است. « کردنیَعْدُونَ: تعدی»گرفتند. خداوند از نافرمانی و عصیان ایم عده با تعبیر

(. معنای 15/944منظوی، ر و دی یادداشتم است )ابمو نقطۀ مقابل ذک« نسی»نسیان از مادۀ ج. نسیان: 
فتایس، ؛ ابم4/202ایم واژه، فراموشتی از یوی غفلتت و تترک از یوی تعمتد ذکتر شتده استت )فیتومی، 

ها یا مخصوصتاً زمتانی کته متعلَتی فراموشتی، خداونتد و ها نستیان و فراموشتی انستان(. قرآن بای5/240
(. نکوهیتدگی ایتم امتر دی 8؛ زمتر: 23نکوهش کرده است )توبه:  های او باشد، تلویحاً و تصریحاً نعمت

و متعلقتاتش بیتان شتده « إذ»باب ابتلاء نیه موضوعیت داید؛ چه آنکه دی سه آیه مسئلۀ ابتلاء پس از  رف 
یْناکُمْ »است:  ذْ نَج  کُمْ  وَ إ  رْعَوْنَ... وَ فی ذل  مْ آل  ف  کُمْ عَظیم   بَلاء  م  مْ یَبِّ ؛ ابتراهیم: 121؛ اعتراف: 23)بقره: « م 

آیتی (. هم1/100استت )دیویتش، « أَذکر مقتدی»ظرف زمان گذشته و متعلی به فعل « إذ»(. ازنظر  ادبی، 2
دهد که آیه دیصدد یادآویی وقوع ابتلائی نشان می« اُذکُر: به یادآوی»و مقدیبودن فعل « إذ»با  رف « بلاء»

 محوشدن آن از اذهان مبتلایان و توبیخ فراموشی آنان است. دی گذشته است. یادآویی ایم ابتلاء  اکی از 
شود؛ چه آنکته  ضتوی کردن ابتلاء، نوعی واکنش ناسازگای با خواست الهی تلقی میبنابرایم، فراموش

ها، آیای و نتای  مفیدی یا برای انسان به همراه داید. لذا خداوند مکریاً دی سته ابتلائا  دی ذهم و توجه به آن
العمتل ناستازگای هتا یا از عکسکند و آناسرائیل یا یادآویی میساختایی مشابه، ابتلائا  گذشتهٔ بنی آیه با

کردن ابتتلاء داید. شاید  کمت یادآویی ابتلائا  گذشته آن است که فراموشفراموشی و نسیان بر  ذی می
 کند. نگ مییو غفلت از آن، اهداف عالیهٔ مترتب بر ابتلاء یا کم

از دیگر اعمال نامطلوبی که وقوع آن از سوی انسان محتمل است، طغیان و سرکشی است. غیان: د. ط
ای قائل به تقیید ایم معنتا شتده و آن یا (؛ اما عده15/3منظوی، معنای تجاوز از  د آمده است )ابمطغیان به

متراد از طغیتان دی نتهد (. دی هتر صتوی  9/214فتایس، اند )ابمتجاوز از  د دی گناه و عصیان معنا کرده
نیازی یا دلیتل اصتلی طغیتان انستان مفسران، سرکشی و نافرمانی دی برابر خداوند است. قرآن، استغنا و بی

نْسانَ لَیَطْغی أَنْ یَآهُ اسْتَغْنی»کند: بیان می ن  الْْ  (. استغنای انسان نیه طبیعتاً دی پی برخویدایی از 2)علی: « إ 
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هنگام ابتلائی که دی کسو  اعطای نعمتت تحقتی افتد. بنابرایم، طغیان بهفاق مینعما  و عطایای الهی ات
ها وجتود داید. بتودن طغیتان انستانهایی از کثیرالوقوعمذکوی نیه نشانه گیرد بسیای محتمل است. دی آیۀمی

کید آیه توسط  رف    ایتم عمتل هنگام استغنا دی قالب جملۀ اسمیه، یبتوو بیان  قیقت  طغیان به« إنّ »تث
هتا کند و دلالت بر  تمیت وقوع آن داید. از طرفی، سیاق آیاتی که آیۀ فوق دی میتان آننامطلوب یا افاده می

ای بتر قرای داید و تهدیداتی که از سوی خداوند یاجع به افراد طاغی دی ایتم آیتا  ذکتر شتده استت، قرینته
های شدن ایم عمل دی زمرۀ واکنشی بر گنجاندهمطلوبیت طغیان دی برابر ابتلای به نعمت است و دلیلعدم

 نامطلوب است. 
 ها. موضع خداوند در برابر واکنش انسان2. 2

بر اساس آیا  مرتبط با مسئلۀ ابتلاء، پس از عملکرد مطلوب یتا نتامطلوب انستان، خداونتد دی برابتر 
 گیری خاصی داید. ها موضعهری  از ایم واکنش

 دادن. پاداش1. 2. 2
گرفتم جتها و ز ایکان نظام عقیدتی اسلام، اعتقاد به آخر  و معاد است. لهوم  سابرسی و تعلتییکی ا

شود. از طرفی،  کمت و ها یکی از دلایلی است که بر ضروی  وقوع معاد اقامه میپاداش به اعمال انسان
  مشتتمل بتر مستئلۀ به آیتاسازد. باتوجهعدالت الهی نیه ترتب پاداش بر اعمال نی  انسان یا ضرویی می

های الهی، مستحی دییافت پاداش خداوند استت. دی برختی ابتلاء، واکنش مطلوب انسان دی قبال آزمایش
دنبال اخبتای از وقتوع سویۀ بقره به 155طوی غیرمستقیم مطرح شده است؛ مثلًا دی آیۀ از آیا ، ایم مطلب به

ر»انواع ابتلاء دی آینده، عبای   اب 
ر  الص 

مثابۀ وعدۀ یتواب عطیه ایم بشای  بهگفتۀ ابمآمده است. به« یمَ وَ بَشِّ
عنوان مصتادیی یتواب ، ی مت، صلوا  و هتدایت الهتی بته(. دی ادامه1/443عطیه، به صابران است )ابم

 صبرکنندگان دی برابر ابتلائا  معرفی شده است. 
تذیمَ »فرمایتد: ت نیه خداوند میمنهلۀ ابتلای مسلمانان اعلام شده اسای که  کم جهاد بهذیل آیه وَ ال 

ل  أَعْمالَهُمْ  ه  فَلَمْ یُض 
لُوا فی سَبیل  الل  ؛ یعنی کسانی که دی برابر ایم ابتلاء واکنشی صحیح نشان داده و امر «قُت 

تل  »شتود. مفستران، عبتای  اند، اعمالشتان تبتاه نمیجهاد یا اطاعت کرده و بته شتهاد  یستیده فَلَتمْ یُض 
گرفتم پاداش جاودانهٔ بهشت به آنان شوندگان و تعلیمعنای پذیرش اعمال ]مطلوب[ آزمایشیا به« لَهُمْ أَعْما

لُهُمُ الْجَن  »(. دلیل ایم تفسیر، آیۀ 3/128اند )طبرسی، تفسیر کرده محل بحتث  است که پس از آیۀ« وَ یُدْخ 
 آمده و پاداش ایم افراد یا ویود به بهشت اعلام کرده است. 

یافتم پاداش بر افعال مطلوبی همانند شتکر، امتری قطعتی استت؛ به گواهی آیا  قرآنی نیه اختصاص
فراینتدی دوطرفته میتان انستان و ختدا ترستیم شتده استت؛  مثابتۀچراکه دی دستگاه معنایی قرآن، شتکر به
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خداوند نیته بودن دی خصوص نعما  الهی برعهدۀ آدمی گذاشته شده است، گونه که فریضۀ شکرگهایهمان
تریم شتکل دوجانبته یا آیمتانی گهاید. ایهوتسو ایم یابطۀبه سهم خویش ایم سپاسگهایی انسان یا شکر می

(. البتته شتکرگهایی خداونتد دی 210، مفاهیم اخلاقی دینی در قرآنیابطۀ خدا و انسان خوانده است )ن : 
کردای، شاکر خطتاب ل افراد مطیع و نی شود. خداوند خود یا دی مقابقالب جهادادن اعمال نی  محقی می

ها دانستته استت ( و پاداش اخروی یا مصداق شکرگهایی خدا یاجع به عمل مطلوب انسان158کرده )بقره: 
 (. 44)انسان: 

 کردن. عذاب2. 2. 2
وَ یَفَتعَ »های نامطلوب انستان دی برابتر ابتتلاء استت. دی آیتۀ عذاب و عقاب، پاسخ خداوند به واکنش

یَبْلُوَکُمْ کُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَیَجاٍ  بَعْضَ  َ   ل  ن  یَب  قاب  فی ما آتاکُمْ إ  ( بلافاصله پس از بیان 125)انعام: « سَریعُ الْع 
کیتد بتر « إنّ »بودن خداوند خاطرنشان شده است. آمدن  رف العقابمسئلۀ ابتلاء، صفت سریع نشان از تث

قاب»گفتۀ مفسران، وصف العمل از سوی خداوند داید. بهوقوع ایم عکس تهدیدی استت بترای « سَریعُ الْع 
های خداونتد (. مراد از کفر، کفران نعمت2/303ویزند )ابو یان، کسانی که دی برابر عطایای الهی کفر می

 شود. است که دی کسو  ابتلاء به بندگان داده می
کُمُ »همچنیم دی آیۀ  شَیْ  لَیَبْلُوَن  هُ ب 

یْ الل  مَ الص  الْغَیْتب  ءٍ م  هُ مَتمْ یَخافُتهُ ب  یَعْلَمَ الل  ماُ کُمْ ل  د  تَنالُهُ أَیْدیکُمْ وَ ی 
َ  فَلَهُ  (، به تحقی عذاب سخت خداونتد بترای کستانی کته دی 32)مائده: « عَذاب  أَلیم  فَمَم  اعْتَدی بَعْدَ ذل 

امتثال از اوامتر و تقتوایی و عتدمکنند اشایه شده است. بنتابرایم، بتیهنگامۀ ابتلاء از  دود الهی تجاوز می
نواهی الهی )اعمال نامطلوب(، عذاب خداوند یا دی پی داید. گفته شده استت استتعمال واژۀ شتیء و نکتره 

شدن آن دی آیه، ناظر به ابهامی است که کنایه از عظمت واکنش خداوند داید؛ یعنی اگر انسان دی میدان ذکر
 طویخواسته عمل کند؛ عقوبت خداوند، عظیم و بهیگ است. همانآزمون الهی، خلاف آنچه خداوند از او 

های قبل با شکست دی چنیم امتحاناتی به عقوبت سخت دنیوی و اخروی گرفتای شتدند )آلوستی، که امت
2/1 .) 

ها دانستت. عنوان نتیجۀ اعمال نامطلوب انستانتوان عذاب یا بهبه برخی صفا  خداوند نیه میباتوجه
ذی خَلَیَ الْمَوَْ  وَ الْحَیاةَ »فا ، وصف العهیه است که دی آیاتی همانند آیۀ یکی از ایم ص یَبْلُتوَکُمْ ال  کُتمْ  ل  أَیُّ

معنای نشیم شده است. عهیته بتهها هم( با مسئلۀ ابتلای انسان4)مل : « الْغَفُویُ  الْعَهیهُ أَْ سَمُ عَمَلًا وَ هُوَ 
خداوند دی برابر کسانی که دی مقابتل »چنیم معنا کرده است: ناپذیری است، لذا شیخ طوسی آیه یا شکست

دهنتد، دی مقتام انتقتام و عقوبتت، عهیته و العملی ناسازگاز نشان میگیری منفی دایند و عکسابتلاء جبهه
به قرائم موجود دی آیا  فوق، عقتاب و عتذاب دی برابتر اعمتال نتامطلوب، (. باتوجه10/58« )غالب است
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 آید. اولیۀ خداوند به شمای مییکی از دو واکنش 
 کردن. عفو3. 2. 2

یابد، عفو و گذشت است. خداونتد دیبتایهٔ العمل انسان تجلی میپاسخ دیگر خداوند که دی پی عکس
کنتد. اند، یویکرد بخشش یا اتخاذ میای از کسانی که محل ابتلاء قرای گرفته و واکنشی نامطلوب داشتهعده

عنوان عمتل یانویتۀ یاجع به چنیم افرادی عذاب است؛ اما آیا  قرآن، عفو یا بتهالعمل اولیۀ خداوند عکس
هُ لَغَفُوی  یَ یم  »کند. عبای  های الهی معرفی میخداوند دی برابر افراد خاطی دی آزمون ن  ( 125)انعتام: « وَ إ 

ابتر مبتلایتان، غفتران و داید که گاه موضع خداوند دی برصرا ت بیان میکه پس از بیان ابتلاء آمده است به
تتوان مقتضتای  کمتت الهتی میدهتد؛ امتا بهعفو است. آیه معیایی برای تعییم مشمولان عفو ایائته نمی

دییافت که عفو و بخشش خداوند بدون ضابطه و قانون نیست؛ بلکته دی دستتگاه عتدل الهتی، ملاکتا  و 
 داید. یافتم عفو به برخی افراد وجود های معینی برای اختصاصمعیای

تهُ ذُو »های اختصاص واکنش عفو به برخی افراد یا از آیۀ شاید بتوان یکی از معیای وَ لَقَدْ عَفا عَنْکُمْ وَ الل 
نیمَ  نشتینی واژگتان متؤمنیم، ( به دست آوید. ایم معیای با استتفاده از هم154عمران: )آل« فَضْلٍ عَلَی الْمُؤْم 
دهد عمل عفو، تفضلی استت کته از ستوی خداونتد آیی نشان میشدنی است؛ ایم همعفو و فضل استنباط

شتود فترد مشتمول هایی که سبب میشود. بنابرایم، یکی از ملاکشامل  ال مؤمنان ناموفی دی امتحان می
عفو الهی شود، وجود صفت ایمان است. ایم افراد دی امتحان الهی دچای لغهش شتده و یاه نادیستتی یا بتر 

لَقَدْ عَفتا »شود. مفسران مراد از عبای  ها مانع از تحقی و تعلی عذاب دیبایهٔ آنان مین آناند، اما ایماگهیده
گناهی که ایم افراد مرتکب شدند، استحقاق بلایتی »اند: و چگونگی ایم بخشش یا چنیم بیان کرده« عَنْکُمْ 

عطیته، )ابم« دچای ساخته استت ترها دی گذشته و آنان یا به بلایی خفیفبهیگتر یا داشت، اما خداوند از آن
1/545 .) 
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 های واکنشی ابتلاءنشینسنجی هم. نسبت3

های معنایی، واژگان  اضر دی ی  میدان معنایی  ول محوی واژۀ کتانونی استت و بتا طبی نظریۀ  وزه
هتای ه بیتانگر واکنشای کانونی و واژگانی کتعنوان واژهاند. بر ایم اساس، میان واژۀ ابتلاء بهیکدیگر مرتبط

 انسان و خداوند دی طول فرایند ابتلاء است، یابطۀ معنایی وجود داید. 
عنوان واکنش مطلوب و مقبول خداونتد دی برابتر ابتتلاء )تقتوا، با بریسی و تحلیل مصادیقی که قرآن به

م کترد: عامتل اصتلی ها ترسیای معنایی میان آنگونه یابطهتوان ایمصبر، شکر، اطاعت( نام برده است، می
واکنش صحیح انسان دی برابر ابتلائا ، تقوا و پرهیهگایی است. یو یۀ پرهیهگایی دی انسان سبب اطاعتت 

اطاعت و فرمانبردایی از خداوند شامل  شود و دامنۀاز خداوند دی هر  الی  تی دی مواجهه با ابتلائا  می
چراکه ازجمله اوامر الهتی، امتر بته شتکرگهایی و شود؛ دو واکنش مطلوب دیگر؛ یعنی صبر و شکر نیه می

 صبر است که دی بسیایی از آیا ، لهوم اطاعت از آن مطرح شده است. 
 
 
 
 
 

ای نیست و نسبت میان واکنش مطلوب و واکنش نامطلوب که دی نقطۀ مقابل یکدیگر قرای دایند، یابطه
)پاداش، عتذاب و عفتو( و واکتنش مطلتوب، تبایم میان ایم دو مجموعه برقرای است. میان واکنش خداوند 

گیرد و عذاب الهی بدیم صوی  یابطه وجود داید که پاداش خداوند دی مقابل واکنش مطلوب انسان قرای می
دهد. به عبایتی، نسبت تساوی میان عتذاب و افعتال نتامطلوب برقترای های ناسازگای یخ میدی ازای واکنش

اعمال مطلوب انسان نیه صادق است. اما فعل عفتو بتا بختش است. ایم نسبت دیخصوص پاداش الهی و 
 کند. های نامطلوب ایتباط پیدا میخاصی از واکنش

 گیرینتیجه

دهد که دی طتول هایی یا نشان میالعملآیا  مشتمل بر واژۀ ابتلاء دی قرآن و مشتقا  ایم ماده، عکس
هتا گیترد کته از آنها( صتوی  میگان )انستانشتوندگیرنده )ختدا( و آزمایشفرایند ابتلاء از سوی آزمایش

هتا متوید تثییتد خداونتد استت کته العملهای واکنشی  ابتلاء یاد شد. برخی از عکسنشیمعنوان  همتحت
های انسانی با واکتنش مطلتوب منطبتی العملگیرند. اما دی عالم خایج، همۀ عکسواکنش مطلوب نام می

شوند. پتس شوند که واکنش نامطلوب نامیده میبرخلاف  آن ظاهر مینیست و با آن اختلاف ماهیتی داید و 
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ها، اعم از مطلتوب و نتامطلوب العملهای انسان، موضع خداوند دی برابر ایم عکسالعملاز تحلیل عکس
ها هنگام یویتایویی بریسی شد.  کمت الهی اقتضا داید تا پاسخ خداوند متناسب با عملی باشد که انسان

های الهی باید انتظای عقتاب و عتذاب داشتته یو، مردودان دی آزموندهند. ازایماز خود بروز می با ابتلائا 
عفتو الهتی شتامل برختی از  شدگان، پاداش الهی یا متوقع باشند. دی مواید خاصی، گستترۀباشند و پذیرفته

و امتیتازا  ختاص  بته  کمتت و عتدالت الهتیشود؛ البته ایم شمولیت باتوجهناکامان دی امتحان نیه می
 خداوندی است که دی ایم میان، مقولۀ ایمان دی توسعۀ دامنۀ شمولیت عفو الهی جایگاه مهمی داید. 
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