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Abstract 

The present study focuses on Neo-mu'tazila theories with an emphasis on the thoughts of 

Mohammad Abed Al-Jaberi and its implications for religious education. 

The Neo-Mu'tazila movement, especially Abed al-Jaberi, by passing through the 

traditional religious discourse and presenting a new and critical reading of religion, 

tried to reconstruct the tradition of the Islamic past in order to build its own modern world and 

to adapt religion to the new era. By examining Jaberi's thoughts in relation to Islamic thought 

and education, a new plan can be established in religious education.originality, humanity and 

modernity are among the most important intellectual components of Jaberi in the field of 

religious education, which has distinguished him from other Neo-Mutzalis. Basics derived from 

Jaberi's opinions and thoughts at both meta-religious and intrareligious levels can open the way 

for the challenges of religious education in the new era. The present study with a descriptive-

analytical method aims to extract the implications of religious education by analyzing the 

opinions and thoughts of Jaberi. The results proved that the religious education emphasized by 

Jaberi are: emphasis on religious rationality, ethics-oriented, critical thinking, free thinking, 

skepticism, justice-oriented, goal-oriented religious text, Muslim life in the modern era, use of 

rational-human content, idealistic-critical content and finally emphasis on independent and non-

ideological educational system in religious education. 
Keywords: neo-mu'tazila, Abed Al-Jaberi, religious education . 
 

Synopsis 

After several decades of establishment of the Islamic system and despite the efforts made in 

the field of religious education, one of the important challenges facing the educational system 

is the efficiency of religious education in the society. Incorrect standards of education in 

policies and evaluation of Quranic and religious subjects, lack of attention to the 

psychological structure of adolescence and the use of incorrect methods in Islamic education 

are damaging factors in religious education in schools (Hamid & Daman Pak Moghadam, 
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2009).Religious traditionalists have created the causes of this inefficiency by adopting a task-

oriented, top-down, prescriptive view, and on the one hand, eliminating man as a dynamic 

and active factor in the definition of religion (shamshiri, 2016). The dominance of such an 

interpretation of religion causes religion to lose its real and field function in human life, so it 

is necessary to revise the definitions, foundations and components of religious education 

from a philosophical point of view. 
The  Neo-mu'tazila movement, based on the old Mu'tazila, and using intellectual-

philosophical elements and modern western methods (valve, Ahmed, Sarasht, Moghadam, & 

Mohammad, 2017). tries to rebuild Islamic civilization  and has an effective entry into the 

new world. According to the large number of researches about Non-Mutzaleh, it indicates 

that the researches in this field have focused on the analysis of their opinions, but less research 

has focused on the religious education of  Neo-mu'tazila. Therefore, the lack of such a 

research in this field is strongly felt. In this way, one of the influential figures of the  Neo-

mu'tazila in the current period is Muhammad Abed al-Jabri, who by examining and exploring 

his intellectual components about revelation, Quran, human, philosophy and society, a new 

plan in the field of religious education can be deduced. 
The present research with a descriptive-analytical method aims to extract the implications of 

religious education by analyzing the opinions and thoughts of Jabri. For this purpose, the 

philosophical foundations of Abed al-Jabari were first examined, then from these 

foundations, prescriptive propositions for religious education were extracted. 
Conclusion 

In examining the thoughts and works of Neo-mu'tazila, their thoughts can be classified in 

two general - global level and Islamic societies. In the meantime, some ideas of Neo-mu'tazila 

have been raised within the Islamic thought circle, so they have been specific to Islamic 

societies and culture. According to Jabri, in religious education, it is necessary to pay 

attention to the fundamental fact that the field of religion and philosophy have separate fields, 

and the different field of intellectual sciences should not be mixed with theoretical sciences. 

According to his belief, the minimal agreement and consensus of the society's elites in 

delineating the foundations and goals of the religious system has prepared the ground for 

cross-group and national religious education, and by attracting the ethnic-religious majority, 

it can bring maximum citizenship education.  
The most significant components of Jaberi's thought in the field of religious education, which 

distinguishes him from other modern thinkers, can be divided into three areas: authenticity 

(Diarbigi, 2017), Islamism (Hanafi & al-Jabari, 1990) and modernity (al-Jabari, 1991). The 

results showed that the components of religious education from Jabri's point of view 

emphasize religious rationality, ethics-oriented, critical thinking, free thinking, skepticism, 

justice-oriented, goal-oriented religious text, Muslim life in the modern era, use of human-

rational content, The content is idealistic-critical and finally the emphasis is on an 

independent and non-ideological educational system in religious education. 
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 چکیده
دینی است. جنبش های آن در تربیت های محمد عابد الجابری و دلالتبا تأکید بر اندیشه زله  پژوهش بررسی تحلیلی آرا نومعت این  محور  

ئه خوانش جدید و انتقادی از دین، سعی در بازسازی سنت گذشته نومعتزله خصوصاً عابد الجابری با عبور از گفتمان دینی سنتی، با ارا

 ظریات سازی کند. با بررسی ناز سویی دین را با عصر جدید متناسب اسلامی کرده تا در پرتو آن دنیای مدرن خویش را ساخته و  

چنانچه اصالت، اسلامیت و   بنیان نهاد.   دینی تربیت توان طرحی نو در  جابری در ارتباط با اندیشه اسلامی، انسان، قرآن و تربیت می

دینی است که او را از دیگر نومعتزلیان متمایز کرده است. مبانی منبعث جابری در حوزه تربیت   فکری  هایلفه ترین مؤ از مهم  عصریت 

دینی در عصر جدید های پیش روی تربیت گشای چالش تواند راه های جابری در دو سطح فرادینی و درون دینی می از آرا و اندیشه 

با روش توصیفی  دینی را ی تربیت هاهای جابری، دلالتتحلیلی بر آن است تا با بررسی تحلیلی آرا و اندیشه  - باشد. این پژوهش 

ی، محوراخلاق اند از: تأکید بر عقلانیت دینی،  مورد تأکید جابری عبارت  دینی تربیت   ی هامولفه استخراج کند. نتایج نشان داد که  

محوری متن دینی، زیست مسلمانی در دوره مدرن، استفاده از محتوای محوری، غایت گرایی، عدالت ی، شک ش ی آزاداند تفکر انتقادی،  

 .دینی در تربیت   کی دئولوژ یرا ی غ انتقادی و در نهایت تأکید بر نظام آموزشی مستقل و   - ی ستی دئال یا انسانی، محتوای    -عقلانی 
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 مقدمه 

دینی،  های انجام گرفته در حوزه تربیتبا گذشت چند دهه از استقرار نظام اسلامی و با وجود تلاش

تربیت نظام آموزشی، کارآمدی  پیش روی  های مهم  از چالش  است.  یکی    ضوابط دینی در سطح جامعه 

دینی،ابیارز  و   هایاستگذاریس  در  پرورش  و  آموزش  نادرست و  قرآن  دروس   ساختار   به  توجه  عدم  ی 

-زا در تربیتآسیبهای نادرست در تربیت اسلامی از عوامل  ی و بکار گیری روشنوجوانه  دور  شناسیروان 

زا  . در این میان برخی از عوامل آسیب (Negaresh & Moghadam, 2009)شوددینی مدارس محسوب می

عوامل  با  مرتبط  دیگر  برخی  و  پرورش(  و  آموزش  نظام  به  مربوط  )عوامل  درونی  عوامل  به  مربوط 

. (Shirvani, Shamshiri, & Zarei, 2021)بیرونی)عوامل مربوط به خارج از نظام آموزش و پرورش( است

توان به عواملی همچون عدم آموزش معلمین،  دینی میدر بررسی علل ناکارآمدی و شکست در حوزه تربیت

تر مورد  ای تر و ریشهها و تهاجم فرهنگی اشاره کرد و یا اینکه این موضوع را عمیقعدم همکاری خانواده 

تر به این موضوع  تر و اساسیکنکاش قرار داد. رویکرد این مقاله حاکی از این نوع نگاه است که بایست ژرف

ها را در نوع نگرش به دین و تعریف آن جستجو کرد. ورود پیدا کرد؛ بدین معنی که ریشه این ناکارآمدی

رعیتی و دستوری و از سویی حذف انسان به عنوان    - نگاه تکلیف مدارانه، ارباب  ئه  گرایان دینی با اراسنت

سیطره  .(shamshiri, 2016)اند  وجبات این ناکارآمدی را مهیا کرده یک عامل پویا و فعال در تعریف دین، م

شود که دین کارکرد واقعی و میدانی خود را در زندگی انسانی از دست  چنین تفسیری از دین موجب می

ها و  تعاریف، بنیان شناسانه محدود شود. بنابراین ضرورت دارد در  داده و سیر و حرکت آن در وادی هستی

تری باشیم. برای  دینی به لحاظ فلسفی بازنگری صورت پذیرد و به دنبال مبانی فلسفی مناسبارکان تربیت

یابی به چنین مبانی بایست به دنبال رویکردهای دینی باشیم که بتواند نقش آفرینی لازم را در دنیای  دست

تر برای  ایجاد طرح قوی و توانایی    آید ظرفیتامروز داشته باشد. از جمله رویکردهای معاصر که به نظر می

دار حرکت معتزله قدیم دانسته و  خود را میراثدینی را داشته باشد جریان نومعتزله است. جنبشی که  تربیت

دارد تعالیم اسلامی  تجدید  بازنگری و  اسلامی سر سعی در  فرهنگ و تمدن  از دل  معتزله  . جریان فکری 

بیری زاییده تمدن اسلامی است. با این تفاصیل با پشتوانه فکری معتزله که نوعی استمرار و  برآورده، و به تع

توان دست به بازسازی تعالیم اسلامی پیوستگی با میراث اسلامی دارد، همراه با خوانشی جدید و انتقادی، می

  نومعتزله معتقد است  زکی نجیب محمود یکی از نویسندگان   دینی رقم زد.زده و دوران نوینی را در تربیت

شک آن میراث معتزله است؛ چراکه  ی از میراث تمدن اسلامی را دوباره احیا کنیم بیا اگر قرار باشد گوشه

 .(Mahmoud, 2018, p. 117)عقلانیت یکی از مبانی اساسی آن است 

نزدیک به دو قرن است که حیاتش را آغاز کرده و  احیای مکتب معتزله قدیم جنبش نومعتزله به قصد 
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کنند  تفکیک می  عربدهد. گاهی نومعتزله را به سه قطب هند، ایران و  با فراز و فرود به حرکت خود ادامه می

است داشته  جنبه جغرافیایی  بیشتر  بندی  تقسیم  این  تاریخی   .(J. Goli & H. Yousefian, 2010)که  سیر 

و  که البته در هر دوره، گفتمان    ،بندی کردتوان به سه دوره تاریخی تقسیمرا میدر دنیای عرب  نومعتزله  

 شرایط خاصی مسلط بوده.  

با حمله ناپلئون و فروپاشی حکومت عثمانی، جهان عرب    گفتمان چیستی بعد از سقوط خلافت: (1

در باز تعریف خود دچار تحیر و سرگردانی شد و به دنبال هویت و چیستی خود در این دوره بحرانی بود؛ 

اسلامی طرح افکار ذیل خلافت و حکومت  و  نظریات  تمام  از آن  پیش   & Za'bah)شدریزی میچراکه 

Mohammad, 2021) توان از سید جمال الدین اسدآبادی، محمد عبده، های بارز این دوره می. از شخصیت

 . (Wasfi, 2017, p. 11)طه حسین، امین خولی و محمد احمد خلف الله نام برد  

  نواندیشان   جدید   نسل   میلادی،  1967  اسرائیل در سال   از  اعراب  با شکست  گفتمان سنت و مدرنیته: (2

 عرب   این دوره روشنفکربود. در    مدرنیته   و   ها سنتآن   اصلی   چالش   که  گذاشتند   وجود   عرصه   به   پا  عرب

نقد سنت می  بازشناسی  در  را  خود  بنیادین  مشکل این باور است که  بیندو    شود  حل  چالش  این  اگر  و بر 

  آرکون،  جابری،  همچون  روشنفکرانی. (Al-Jabri, 1991)شد    خواهد  هموار  ترقی  و  پیشرفت  بسوی  حرکت

 . (Goli & Yousefian, 2010) داران این دوره هستند از پرچم عروی عبدالله بدوی،  عبدالرحمن، طه

  خود   جای  میلادی  2010  سال   در  عربی  بهار  انقلاب  از  این جریان بعد  بسوی گفتمان تولید علم: (3

گفتمان بنیادین این جریان، جهان مدرن و زیست مسلمانی در آن است. آنان  .  کرد  پیدا   عرب  جهان  در  را

معتقدند بایست از مباحثی همچون خلافت اسلامی، فقه اسلامی و شریعت سنتی گذر کرد و تفسیر جدیدی  

متناسب با دنیای امروز را جایگزین آن کرد و با تکیه بر سکولاریزم، عرف و عقلانیت جدید به تولید علم 

توان به وائل حلاق، عبدالله النعیم و    های این دوره میاز شخصیت  .(Osmani, 2022, p. 269)آورد    روی

   احمد جلاد اشاره کرد.

دیگر  اصالت اسلامی خود را حفظ کرده و از سویی    جریان نومعتزله با تأسی از معتزله قدیم، شاخصه 

فلسفی   - عناصر فکریگیری از  ی دنیای معاصر نیز بیگانه نیست. این جنبش با بهره ها با علوم انسانی و پیشرفت

نشانه 2تبارشناسی  ،1و روشهای نوین غربی مانند هرمنوتیک و فلسفه    5، پست مدرن 4، فلسفه مدرن3شناسی، 

 
1 . Hermeneutic 

2 .Genealogy  
3 . Semiotics 

4 . Modern Philosophy 

5 . Postmodern 



 36 ...   هایشهیبر اند د یآرا نومعتزله با تأک یلی تحل یبررس                                                         1402، سال  2، شماره 13دوره 

دنیای جدید  سعی در بازسازی تمدن اسلامی و ورود مؤثر به  (  1دمکراسی   سیاسی غرب )حقوق بشر، برابری،

شخصیت(valve, Ahmed, Sarasht, Moghadam, & Hosseinzadeh, 2017)دارد از  یکی  مؤثر  .  های 

اندیشه  او وجود  الجابری است. از ویژگی های ممتاز  نظامنومعتزله در عصر حاضر محمد عابد  مند در ای 

هایش را از مبادی مشخصی آغاز کرده و اهداف کاملاً خاصی را در نظر دارد و در آثارش است. او نوشته 

عابد    .(Gharavi, 2008)چارچوبی مشخص با بکارگیری روش و مفاهیمی ویژه، سعی در اثبات آنها دارد

بنیادین او سنت و مدرنیته بوده،   دینی کمتر اظهار نظر کرده؛ چراکه دغدغهالجابری در مورد مباحث تربیت

دینی توان تربیتهای فکری آن پیرامون وحی، قرآن، انسان، فلسفه و اجتماع میاما با بررسی و کنکاش مؤلفه

 را برای نظام آموزشی استنباط کرد.

صورت  دارای ابعاد مختلفی است که پژوهشگر بهتحقیقات صورت گرفته مرتبط با جابری در ایران  

اجمالی آنها را به سه دسته کلی تقسیم کرده است. دسته اول، حکایت از مطالعاتی دارد که ترجمه آثار و  

پژوهشهمچنین گفت   از  این دسته  است.  و مجلات مختلف علمی  با جراید  ها درصدد  وگوهای جابری 

کر از زبان خودش است. از  اند و از امتیازات آن آشنایی با شخصیت متفشناسایی بیشتر این متفکر برآمده 

وگوی متفکری از مشرق توان به مقاله خلجی با عنوان »مکالمه دو فرهنگ در گفت  جمله این مطالعات می

از مغرب عربی«  اشاره کرد. همچنین مقاله وصفی »عقلانیت و هویت«  (Khalji, 1990)   عربی و متفکری 

(Wasfi, 1997)  وگو با محمد عابد الجابری«ملاتی در باب دین و اندیشه: در گفتأو مقاله کرمی »ت  (Karmi, 

های  وتحلیل آرا و اندیشه هایی است که سعی در تجزیهی دیگر، مربوط به پژوهش اشاره کرد. دسته  (2003

ها حاوی نکات ارزشمندی است که محقق با مبانی فکری جابری آشنا شده جابری دارد. این نوع از پژوهش 

های نظام فکری  ها و چرایی اندیشه جابری را کشف کند. مقاله »مروری اجمالی بر مؤلفهتواند ریشهو می

های محمد عابد الجابری« و همچنین مقاله »نقد عقل عربی: درآمدی بر اندیشه  (Moeinifar, 2013)جابری«  

(Karmi, 2002 )    »و مقاله »پروژه الجابری در نقد تفکر عربی معاصر (Motaghi, 1999)  توان از جمله  را می

هستند که افکار و آرا جابری را مورد نقد قرار داده و با    هاییها ذکر کرد. بخش آخر، پژوهشاین پژوهش 

های این متفکر را دارد.  در واقع این دسته از مطالعات مربوط به  نگاه انتقادی سعی در نمایان کردن لغزش

نظریه  به دنبال داشته    های جنجال برانگیز جابری است کهآرا و  نقدهای بسیاری را از سوی محافل علمی 

می مقالات  این  جمله  از  شیعه« است.  درباره  جابری  اندیشه  بر  »نقدی  عنوان  با  دریابیگی  مقاله  به   توان 

(Diarbigi, 2014)   « تحلیل انتقادی دیدگاه محمد عابد الجابری درباره مراد از »امی« بودن  و همچنین مقاله

 
1. Democracy 
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عربی«  ( Fakhizadeh, Afkar, & Rahqi, 2021)پیامبر«   عقل  تکوین  نظریه  بررسی  و  نقد   « مقاله    و 

(Ebrahimipour, 2012 )   « تعریفا  – محمد عابد الجابری فی التعامل مع القرآن الکریم،    ه تجربو مقاله عربی 

 اشاره کرد.    (Bohoosh, 2020) «نقدیه  دراسه -  وتفسیرا وفهما،

ترین اصل در رسیدن به پیشرفت و توسعه جوامع اسلامی همواره  وتربیت به عنوان بنیادیتعلیمتمرکز بر  

-. در پرتو نگاه تفکر انتقادی و تأویل (Abdullah, 2020)های مختلف نومعتزله بوده است مورد توجه طیف

دینی از دیدگاه آنان ضروری است.  رایانه نومعتزله نسبت به دین و تاریخ دین، انجام پژوهشی پیرامون تربیتگ

ها در  شود که پژوهشهای صورت گرفته در باب نومعتزله، این امر واضح میبا توجه به شمار زیاد پژوهش 

دینی نومعتزله را مورد عنایت قرار آنان داشته اما کمتر پژوهشی تربیت  وتحلیل آرااین حوزه، تمرکز بر تجزیه 

شناسی، گرایی، قرآنگرایی، علمعقلشود.  شدت احساس میداده، و خلأ چنین پژوهشی در این حوزه به

های این مکتب  از شاخصه   (Buanani, 2021)گرایی، تفکر انتقادی و گفتگو محوری  گرایی، نسبیتتأویل

دینی معاصر باز کند. دینی بازتاب داشته و افقی نو بر روی تربیتتواند در تعلیم و تربیتفکری است که می

دینی با رویکرد نو معتزله است که از طرفی های تربیتبر این اساس این پژوهش در پی پاسخگویی به چالش

دینی را در جهان امروز تشریح کند و از طرفی پا را فراتر نهاده و باعث تحول و پویایی بتواند چگونگی تربیت

متعلمین به ویژه نسل جوان شود. با این توضیح، هدف اصلی این پژوهش تحلیل مبانی فکری عابد الجابری  

تحلیلی بهره جسته    -یابی به این مهم از روش توصیفیدینی است. برای دستهای آن در تربیتو ارائه استنتاج

د بررسی قرار گرفته، سپس از دل این  است. بدین صورت که در بدایت امر مبانی فلسفی عابد الجابری مور

   دینی استخراج شده است.های تجویزی برای تربیتمبانی گزاره 

 

 جابری و اندیشه اسلامی  

به بررسی میراث فلسفی مسلمانان پرداخته و با تقسیم دو حوزه    (2004)«  نحن والتراثدر کتاب » جابری  

متفاوت در تاریخ فلسفه اسلامی، آن را در بستر واقعیات اجتماعی، تاریخی و سیاسی مورد نقد و بررسی قرار  

دنیای اسلام را با دو فرایند تمدنی، معرفی او  داده تا از خلال آن، طرحی برای مواجه با دنیای مدرن ارائه کند.  

کند. فرایندی که در غرب دنیای اسلام، یا به تعبیر او، »مغرب عربی« پدیدار شد و فرایندی که در شرق می

   .(M. R. Wasfi, 2017)دنیای اسلام، یا به تعبیر او، »مشرق عربی« پدیدار شد 

ایده    های آن در تفکرات فارابی و ابن سینا خلاصه شده،که نماد اندیشه  مشرق جهان اسلاماندیشه  

ز افلاطون گرفته و معتقد به دوگانگی فیزیک و متافیزیک است. در این دیدگاه جهان فیزیک فلسفی خود را ا

شود که قواعد زیست انسانی و سعادت کند و چنین تصور میدر ذیل جهان متافیزیک معنا و مفهوم پیدا می
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بشری در عالم متافیزیک نهاده شده و برای رسیدن به سعادت باید به قواعد زیست متافیزیک دسترسی پیدا  

کرد. در نتیجه کار فیلسوف درک و انعکاس متافیزیک در عالم فیزیک و ماده است. در این دستگاه فلسفی 

لم ماورائی است. با این تفاصیل شناسی مبتنی بر عاشناسی و حتی انسانشناسی، معرفتهایی مانند هستیحوزه 

گیرد که مشرق جهان اسلام زیر سلطه تفکرات متافیزیکی و ماورایی واقع شده، در نتیجه در جابری نتیجه می

گرایی و تشکیل مدینه فاضله  ها معطوف به آسمان بوده و همواره به دنبال آرماناین خطه از جهان اسلام نگاه 

جابری در بررسی  .(Al-Jabri, 1998) ماورائی و قدسی جستجو کرده است  بوده و زیست انسانی را در عالم

فلسفه مشرق پا را فراتر نهاده و یکی از عوامل  رکود و انسداد در اندیشه اسلامی را دستگاه فلسفی ابن سینا 

با  می باورهای دینی، و شریعت را  با  به باور او ابن سینا فلسفه را مابعدالطبیعه کرده و خرد محض را  داند. 

 عبارات فلسفی و الهی درهم آمیخته است.  

گرایی نهاده، و  برخلاف مشرق، مغرب جهان اسلام متأثر از تفکرات ارسطویی بوده و بنیان را بر واقع

دهد. از آنجایی که در این خطه،  در تعارض بین متافیزیک و فیزیک اولویت را به عالم فیزیک و ماده می

نی داده است. بنابراین محور اساسی فرض بنیادین با امر واقع و عقل بوده اولویت را به اندیشه و تفکر انساپیش

انسان و موضوعات انسانی است و این مقوله به عنوان محور بنیادین مطرح   در این منظومه فکری، تمرکز بر

توان آن را نادیده و یا از معادلات فلسفی حذف کرد. در این نگاه هنگام تعارض بین عقل بوده که اساساً نمی

شود. جابری پس از بررسی فلسفه در انسان به عنوان محور بنیادین داده می  انسانی و متن قرآن، اولویت به

رسد که برای رویارویی با دنیای مدرن بایست میراث فلاسفه مغرب جهان اسلام  جهان اسلام به این نتیجه می

چراکه نگاه کاملا زمینی و واقعی داشته و در این نظام    ( Al-Jabri, 1998) مانند ابن رشد را دوباره احیا کرد

بارز فلسفه ابن رشد آن است که  فلسفی، اصالت انسان حفظ شده است. از ویژگی برخلاف فلسفه    -های 

ژی  ئولوفلسفه را با مباحث مابعدالطبیعه آمیخته نساخت و دستگاه فکریش به آسانی به اید  -مشرق اسلامی

 ( M. R. Wasfi, 2017)گیردشود و به آسانی در دستان قدرت و سیاست، جای نمیتبدیل نمی

های جابری جنجال برانگیز بوده است که نقدهای بسیاری  چنانچه قبلا اشاره شد این دسته از آرا و نظریه

گرایی مغرب اسلامی دفاع  ابن رشد و واقعرا از سوی محافل علمی به دنبال داشته است. جابری به شدت از  

کرده و این فلسفه را اساس حرکت غرب بسوی مدرنیته دانسته است. اما بایست اذعان کرد که ارسطوگرایی 

گرایی به تنهایی نتوانسته مدرنیته را به ارمغان  محض در غرب لزوماً منجر به پیشرفت نشده کما اینکه افلاطون

کند،  که جابری ادعا میرشد را چنانکند که اگر ابنی از منتقدین جابری اشاره میبیاورد. جورج طرابیشی یک

ها از ما رشد برگردیم؟ به ابن رشدی که غربیمدخل ترقی بدانیم، باز این پرسش جا دارد که به کدام ابن
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رشد عربی اسلامی مغربی؟ زیرا اگر چه نقش ابن رشد در تکوین اروپا بزرگ بوده است، اما گرفتند، یا ابن

مدرنیته  و  نوزایی  )ابناروپا  او  از  گسست  با  جز  را  پیاش  )ارسطو(  اول  معلم  و  نکرده رشد(  ریزی 

نادیده انگاشتن میراث شکوهمند فلسفی مشرق اسلامی جای بسی تأمل دارد. به   اما  .(Amara, 2018)است

-عنوان نمونه حکمت صدرایی برآمده از سنت فکری مشرق اسلامی است که در قرن اخیر با رویکرد واقع

بوده و اندیشمندانی مانند علامه  غرب و جهان جدید مؤثر  ه  تعامل با فلسف  و   یپژوهدینه  ین اندیش گرایی در تبی

هایی در کار تلاشدر همین راستا    اند.طباطبایی و شهید مطهری در عصر جدید این مکتب را بارور کرده 

اجتماعی داشته و حتی در تأسیس    -فکری مشرق اسلامی تأثیرات سیاسیاست تا نشان دهد، که ایـن مکتـب  

 . (Shahidi, 2004)نظام سیاسی اسلامی مؤثر بوده است

بررســی فلســفه مشــرق ایـرادی شداسلامی    جابــری در  ایـن فلسـفه  ه  دچـار همـان  بـر  کـه خـود 

مواجهـه بـا ایـن فلسـفه بـا نگاهـی ایدئولوژیـک و بـا نگرشـی همسـو بـا دفـاع از اندیشـه    دراو    .کندمیوارد  

پرداخته فیلسـوفان شـرق  و  فلسـفه مذکـور  بررسـی  بـه  عربـی  در   قومیـت  و  او    هایبررســی  واقـع  اسـت 

اســت   محــور و در خدمــت تفکــر  قومــی صــورت گرفته هــای سیاســی و ایدئولوژیبراســاس دیدگاه 

شاید به    .(Karimian, 2016)کاهــدکــه ایــن مــورد تــا حــدودی از اعتبــار علمــی جســتارهای او می

آشنایی عدم  شناسی اسلامی،  هایی از سوی جابری در باب شرقچنین قضاوت  جرأت بتوان گفت که ریشه

مشرق مهم میراث فکری    های از بخشاست و این مهم باعث شده تا    زبان پهلوی، سریانی و فارسیاو به  

 بماند.غافل  اسلامی

 

 جابری و قرآن 

فرقی بین قرآن و کلام بشری قائل برخلاف برخی از نومعتزلیان که قدسیت قرآن را زیر سؤال برده و  

نیستند، جابری خط مشی خود را از آنها جدا کرده است. با این حال او به وجود دو متن از قرآن یا دو سطح 

نزول اعتقاد دارد. سطح اول، نزول قرآن توسط جبرئیل بر قلب پیامبر )ص(، که از آن به عنوان نزول قرآن  

لام الله« و »قرآن منزل« است. و سطح دیگر، ابلاغ قرآن توسط پیامبر)ص(  از سطح مطلق نام برده که معادل »ک

مصحف«  »قرآن  و  مبین«  عربی  »لسان  معادل  که  کرده  یاد  نسبی  سطح  عنوان  به  آن  از  که  یارانش،  بر 

. پس قرآن در سطح مطلق جنبه لامکانی و لازمانی دارد، اما وقتی وارد سطح نسبیت  (Bohoosh, 2020)است

دهد. جابری با طرح چنین  شود وارد تاریخ و ظرف زمان شده و جنبه مطلق انگاری خود را از دست میمی

مخلوق دیدگاهی، نظریه خلق قرآن توسط معتزله را به نوعی ضمنی قبول کرده است. نکته اساسی که در ایده  

به تعبیری چون قرآن  بودن قرآن مطرح است تنزل قرآن از عالم ماورائی و قدسی به ساحت انسانی است.  
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توان انعطاف بخرج داد و با آن به دیالوگ و گفتگو  مانند دیگر موجودات خلق شده پس در تعامل با قرآن می

 شود.   رنگ شده و مسیر تفسیر عصری آن مهیا مینشست، در نتیجه جنبه قدسی و مطلق انگاری آن کم

جابری بارها اظهار داشته که قرآن وحی خداوند بوده و بخشی از میراث گذشته نیست. اما معتقد است  

شوند، چراکه از که فهم و تفاسیر دانشمندان مسلمان در طول تاریخ اسلامی همگی در زمره میراث واقع می

. براین اساس او روش »فهم قرآن معاصر خود و معاصر ما« (Armin, 2019, p. 54)جنس امور انسانی هستند  

دانست و در تفسیر قرآن    قرآنی را محصور در فرهنگی عربی  را طرح کرده است. در این روش بایستی پدیده 

چنانچه او    ( Al-Jabri, 2006, p. 27)شرایط زبانی، فرهنگی، اجتماعی و سیاسی عصر نزول را در نظر گرفت  

دارد که منظور از زبان قوم در اینجا، در تفسیر آیه: »وما أرسلنا من رسول إلا بلسان قومه لیبین لهم« اظهار می

و ترجمه   ( Armin, 2019)تنها زبان لغوی صرف نیست، بلکه به باور او زبان محمل فرهنگ یک ملت است 

آیه چنین است که ما قرآن را با فرهنگ عربی نازل کردیم که مجموعه فرهنگ، عرف و آداب و رسوم  

. پس عربیت جزء ماهیت قرآن بوده و در تفسیر آن بایست به اسلوب ادبیات گیردمردم عرب را در بر می

فرهنگی و عرف معهود آنها تسلط داشت، چراکه در غیر این صورت درک ما از قرآن ناقص   عرب، گنجینه

خواهد بود. در فرایند تفسیر قرآن، جابری معتقد است که باید از سنت تفسیری گذشتگان و باید و نبایدهای  

اند اما در زمان حاضر بایستی به  های خاص خود را داشتهها و مسئله ها عبور کرد، چراکه گذشتگان چالشآن

ها و مسائل معاصر خود از قرآن باشیم، به تعبیری قرآن را معاصر خود فهم و تفسیر کنیم. بنابراین  دنبال چالش

گان را که بار ایدئولوژیک و مذهبی برای رسیدن به فهم معاصرانه از قرآن، بایست میراث تفسیری گذشت

-داشته کنار گذاشت. جابری در راستای تجدید میراث تفسیری در جهان معاصر و رسیدن به مفاهیم جهان 

شمول قرآنی، چنین دیدگاهی را طرح کرده است. در همین راستا معتقد به گسست و پیوست مستمر نسبت  

پژوهی او شده به گسست مطلق کرده که یکی از مغالطات قرآنبه پدیده قرآنی است، اما در این فرایند اکتفا  

محمد    .و انتقادهایی را به دنبال داشته است که شاید بتوان آن را از زمره اشتباهات غیر عمد او عنوان کرد

دارد که چنین گسستی از میراث تفسیری خطرناک بوده پژوهی جابری اظهار میعماره یکی از ناقدین قرآن

اند، چه رسد به امت اسلامی که سنت آن  های دارای سنت این رویه را نرفتهها و تمدنز امت و هیچ یک ا

   . (Amara, 2018) متمایز به صبغه اسلامی و قرآنی بوده است

 

 جابری و انسان

-مفهوم انسان در متون و میراث اسلامی حاوی همان مضامینی نیست که در دنیای امروز اندیشیده می

گردد. جابری برای  های شانزده و هفده بر میشود، بلکه آبشخور معرفتی آن به عصر نهضت اروپایی در قرن
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کند، بلکه به باور شناسی معاصر بنیان نمیرسیدن به مفهوم انسان و حقوق آن، مبنای خود را بر اساس انسان 

ریزی  ای پایهشناسی خویش را به گونهاو در راستای فهم آن نبایست دچار گسست تاریخی شد. بنابراین انسان 

. به اعتقاد جابری  (Al-Jabri, 1994, p. 172)کند که ریشه در میراث، فرهنگ و تمدن اسلامی داشته باشد  می

انسان مدرن خصوصاً  دنیای  مفاهیم  با  مواجهه  »اندیشیده«،»قابل در  یعنی:  مفاهیم چهارگانه  طرح  با  شناسی 

توان به بررسی موضوع مورد نظر پرداخت. بر همین  اندیشیدن«، »نااندیشیده« و »غیر قابل اندیشیدن« بهتر می

-Al)لامی به ویژه قرآن و سنت و اجتهاد فقهیان کرده است  مبنا او اهتمام خود را متوجه میراث و متون اس

Jabri, 1994, p. 196).   
قرآن   به  انسان معطوف  مفهوم  بررسی  برای  اذعان میجابری  و  اندیشه شده  از  مفهوم  این  که     دارد 

کند. با این  بندی میمتفکرین اسلامی غایب نبوده و آن را در ذیل مفاهیم »اندیشیده« و » قابل اندیشیدن« طبقه 

اند،  های خویش وارد این مقوله شده همه او معتقد است که مفسران گذشته در پرتو روش خاص و دغدغه 

ابعاد و گستره  نبوده که رویکرد معاصر ما را سامان دهداما دریافت آنها از این مفهوم در   ,Al-Jabri)  ای 

1994, p. 201)سوره اسراء از دو دیدگاه اندیشیده   70شناسی در ذیل آیه  . با این تفاصیل جابری در باب انسان

دارد. بعد عقلانی که بر عقلانیت و قدرت تشخیص و نطق استوار بوده و  میشده در میراث اسلامی پرده بر  

اند،  متمرکز کرده   وسوی ذهنی خود را بر این اندیشیده جمهور متفکرین اسلامی در طول تاریخ اسلامی سمت 

شناسی اسلامی غالب بوده است. اما بعد تمدنی که برقدرت نوشتن، تدبیر که این نوع گرایش فکری در انسان 

که  زندگی و تسخیر طبیعت متمرکز بوده در اندیشیده اسلامی مغفول و چندان مورد توجه واقع نشده، در حالی

فکری آن   داشته، با این وجود این بعُد نتوانسته به عنوان دغدغهعربی ظرفیت پروراندن آن را  -عقل اسلامی

پروراندن آن وارد موضوعاتی همچون حقوق بشر، تمدن و توسعه شود و فصلی  زمانه مطرح شود تا در سایه

 شناسی رقم زند. جدید را در انسان 

گیرد. شرایط اندیشیده« میراث کهن اسلامی قرار میمفاهیم »نا حقوق بشر به معنای امروزین در حوزه 

اندیشه این حوزه منحصر در   تاریخی، فرهنگی و سیاسی مسلط در آن دوران موجب شد که  اسلامی در 

ه رسمیت شناخته شود  مفهوم »راعی و رعیت« باشد و به عنوان مبنایی در تعامل میان حاکمان و زیردستان ب

(Al-Jabri, 1994, p. 257)حقوق خدا و حقوق ئلی مانند گذاران، مسا. در آن دوران  فقیهان به عنوان قانون

و در این راستا هیچ تمایزی میان حدود شرعی و حقوق در مفاهیم اندیشیده اند شهروندان را پی ریزی کرده 

واجبات و تکلیف دیده شده نه    افعال مکلفین از زاویه  آنان موجود نبوده و غالبا در فضای فکری آنان کلیه

گرا ظرفیت تعامل نصوص و قوانین فقهی با نگاه تک بعدی و یکجانبهبه عنوان حقوق شهروندی. به تعبیری،  

های حقوق بشری برخیزد. در نتیجه، دو سویه بین دولت و شهروند را دارا نیست تا از دل آن تفکرات و بینش 
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 ,Al-Jabri, 1994)  جنایی بوده استریزی قانون  گرایش فکری فقهیان در طول تاریخ اسلامی منحصر در پایه

p. 258).   پسینی و معطوف به نتیجه و اجرای شریعت بوده و نه در پی تأمین حقوق اساسی   در واقع نگاه فقیهان

ی عزیمت اجرای شریعت در وهله اول برخوردار ساختن شهروندان از حقوق که نقطهشهروندی، در حالی

و نگاهی گی دچار شده  میراثی که فقه به فربه  شناسی در حوزه با این تفاصیل انسان  اساسی شهروندی است. 

اندیشیدن بوده، بنابراین برای نیل به توسعه انسانی و حقوق نه موضوع اندیشیدن و نه قابل  یک سویه دارد  

شناسی که مفاهیم انسان  زبشر، بایست به قرآن و حدیث به عنوان منبع اصلی مراجعه کرد، چراکه بسیاری ا

ها دست پیدا کرده در دین اسلام موجود بوده و در این میان بایست این مفاهیم را از حوزه دنیای غرب به آن

 انفعال یعنی قابل اندیشیدن به حوزه فعال یعنی اندیشیدن وارد کرد. 

 

 جابری و تربیت 

-از تحصیلخودشان  و    داشتههای جدید تأکید  همه بنیانگذاران اندیشه نومعتزله بر ضرورت آموزش

 رو، تأثیر به سزایی بر اصلاح و رشد آموزش  ند. ازایناه بود  لفعا  ،جدید و در نقش مربی و آموزشگر  کردگان

داشته  وپرورش اسلامی  جوامع  در  روشنگری  و   & ,valve, Ahmed, Sarasht, Moghadam)اندنوین 

Hosseinzadeh, 2017).   این جریان تأکید بر متناسب سازی محتوای آموزشی با نیاز متعلم و زمانه، اسلوب

عدالت    (Abdullah, 2020, p. 190)های فردی، آموزش دختران  فعال آموزش، به رسمیت شناختن تفاوت

 .Khaled, 2013, p)ای، داشتن فلسفه تربیتی خاص در تربیت و آموزش عمومی  آموزشی، آموزش حرفه

به مانند دیگر روشنفکران در پی شود.  میدارد که در نظام آموزشی مد نظر نومعتزله متبلور    ( 232 جابری 

های جابری به این پرسش بزرگ حلچرایی انحطاط و عقب ماندگی مسلمانان بوده است. یکی از راه علت و  

کرد  وتربیت را اندیشه میکند. او همواره با رویکرد فلسفی خود مقوله تعلیم وتربیت گذر میاز درگاه تعلیم

سیاست اصلاح  برای  توصیه و  عام،  طور  به  اسلام  جهان  و  خاص  طور  به  خود  کشور  آموزشی  و  های  ها 

 .(Kilishmi & Sharaft, 2019)یادداشتهای فراوانی از خود به جا گذاشت 

انداز جابری برای رسیدن به آموزش و پرورش نوین بر اساس نوسازی و توسعه از درون یک  چشم

تمرین مدرنیته، خواندن تاریخ شود. نوسازی در هر فرهنگی منوط به بازسازی از درون،  ریزی میجامعه پی

یکی از   . (Al-Jabri, 1991)آن ملت و در نهایت پیوند زمان حال با گذشته برای حرکت بسوی آینده است  

گسست تاریخی است که تا زمان  مثابه یک فرایند پیوسته و بیوتربیت بهمبانی فکری جابری نگاه به تعلیم 

تحلیل تاریخی تربیت تنها بخاطر مرور گذشته آن نیست بلکه پرداختن به آن از این  حال ادامه یافته است. اما  

کند  وتربیت را هویدا میجهت مهم و ضروری است که ساختار کلی و چارچوب اجتماعی و سیاسی تعلیم
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(Al-Jabri, 1985).   کند که بیشتر این  های تربیتی در دوران گذشته و حال اظهار میاو با بررسی پیشینه نظریه

بوده و سعی در بازتولید و ترویج دانش و فرهنگ طبقه خاصی   دارها از پشتوانه ایدئولوژیک برخورنظریه

اند. در نتیجه او معتقد است که گرایی را بر خود نهاده هایی که عنوان علمدسته از نظریه   آن   اند، حتیداشته 

انعکاساین نظریه یک واقعیت اجتماعی معین هستند که گروه و طبقه خاصی آن را کارگردانی   دهنده ها 

نظریه (Al-Jabri, 1977, p. 147)ند  کنمی پی  او در  تفاصیل  این  با  ایدئولوژیک  .  است که  و  تربیتی  ستیز 

 باشد. فراگروهی و ملی 

 جابری برای رسیدن به تعریفی از تربیت، سه ویژگی اساسی را برای آن برشمرده است.  

ها است. از این  تربیت به عنوان عمل قصد شده، مستلزم داشتن هدف و غایت و محقق ساختن آن (1

ذکر است  های فلسفی حاکم در آن اجتماع است. )لازم به  شدت وابسته به نظریهای به رو تربیت در هر جامعه

بینی و دین  که این گفته جابری لزوماً دال بر انحصار یک فلسفه به جامعه خاص نخواهد بود. تاریخ، جهان 

بین جوامع، خصوصاً سرزمینمشترک می های اسلامی شود و حتی فراتر از آن در طول  تواند عامل پیوند 

و یا اینکه در عصر حاضر فلسفه صدرایی سازی شده  تاریخ شاهد هستیم که فلسفه یونان در بلاد اسلامی بومی

  پردازی در سطح جهان اسلام و حتی فراتر از آن را داراست(.ظرفیت نظریه

از این منظر تربیت به    .های خاص تربیتی استمحقق ساختن اهداف تربیت مستلزم ابزار و روش  (2

 کند. حاکم در انطباق آن خودنمایی می شود که روح فلسفه عنوان فن در نظر گرفته می

موفقیت در امر آموزش مستلزم معرفت و شناخت یادگیرنده به عنوان محور اساسی تربیت است.   (3

 . تواند نقش اساسی را ایفا کند شناسی تربیتی به عنوان محقق ساختن این مهم میعلم روان 

شناسی به عنوان امر سیالی در نظر گرفته شده که به نسبت هر  البته هر کدام از غایت، وسایل و معرفت

  با این تفاصیل، جابری بر این باور است که تربیت   ای با منافع، امکانات و سطوح مختلف متغیر است.جامعه

چنین تعبیری از سوی    .(Al-Jabri, 1977, p. 148)هم غایت است، هم وسیله، هم فلسفه، هم علم و هم فن

توان آن را در یک زاویه خاص  جابری دال بر این مطلب است که تربیت دارای ابعاد مختلف بوده و نمی

 ای از فلسفه، هنر، علم و مهارت است.گنجاند. بنابراین تربیت از دیدگاه او آمیزه 

 

 ی ندی تیتربهای اندیشه جابری در مؤلفه

نواندیشان متمایز میجابری در حوزه تربیت  هایترین مؤلفهشاخص کند سه دینی که او را از دیگر 

 عنصر اصالت، اسلامیت و عصریت است.

بیشتر  اصالت (1 : یکی از لوازم اساسی مدرنیته حرکت از مسیر سنت و نقد آن است. مبدأ حرکت 
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روشنفکران تحت تأثیر مدرنیته، نقد سنت خارج از میراث است. اما در این میان جابری با ایستادن بر روی میراث  

تعبیر سید یاسین قرائت جابری از میراث خوانشی درونی  ه  ب .  ( Dariabigi, 2017, p. 19)   به نقد آن پرداخته است 

 .  ( yasin, 1987, p. 60)  وتحلیل سنت پرداخت است؛ بدین معنی که در بدایت امر بایست به تجزیه 

جایگاهی  اسلامیت (2 هیچ  اسلام  در  دولت،  از  دین  جدایی  معنای  به  جابری سکولاریزم  باور  به   :

نداشته؛ چراکه در اسلام کلیسایی نبوده که از دولت جدا شود. البته باید اذعان کرد که جابری با سکولاریزم 

برداشتی از سکولاریزم با هویت اسلامی همخوانی ندارد. فردگرایانه مخالف بوده؛ چراکه معتقد است چنین  

های آن و یا حذف دین از معادلات اجتماعی در واقع بنابراین در دیدگاه او نادیده انگاشتن اسلام و آموزه 

 . (Hanafi & Al-Jaberi, 1990, p. 39) شود حذف بخشی از هویت تاریخی و فرهنگی یک جامعه تلقی می

خود بعد از نقد سنت، به دنبال ارکان و لوازم حضور در دنیای    : جابری در راستای پروژه عصریت (3

مدرن را مهیا کنیم و باید در این دنیای جدید    مدرن است. جابری قائل به این است که ما باید سازکار دوره 

فرهنگ ما برخیزد و در  نقش فعال داشته باشیم. بر این اساس معتقد است که تجدد و نوگرایی باید از درون  

این مسیر ارکانی همچون عقلانیت، دموکراسی و خودآگاهی تاریخی که مظهر تجدد است بایستی حضور 

 . (Al-Jabari, 1991, p. 17)فعال داشته باشد  

 

 دینیمبانی تربیت

با توجه به انتقاداتی که در مباحث گذشته به نظریات جابری وارد شد، شاید این پرسش مطرح شود که  

هایی چنین انتقاداتی، باید عنوان کرد که خصیصه   رغمیعلدینی بهره جست.  در تربیتاو   چرا بایست از آرا

های  های دینی با دنیای معاصر، از ویژگیگرایی، حل تعارض بین علم و دین، سازگاری نگرشمانند عقل

دینی در دنیای معاصر باشد. بنابراین در این مبحث سعی شده تواند راهگشای تربیتبارز افکار او است که می

های فکری او پیرامون وحی، قرآن، انسان، فلسفه و اجتماع مورد بررسی و کنکاش قرار گیرد تا از  تا مؤلفه

 دینی بهره جست.آن در مباحث تربیت

-مطرح هستند که ساختار بنیادین یک نظام آموزشی را شکل می هایی مفروضهمبانی تربیت به عنوان  

ها و مبانی فکری  نومعتزله خصوصاً جابری با توجه به مقوله   دینیتربیتدهند. بنابراین در همین راستا مبانی  

جهانی و جوامع    توان افکار آنها را در دو سطحدر بررسی افکار و آثار نومعتزله میشده است.    آنها بحث 

دینی و در دایره تفکر اسلامی مطرح بندی کرد. در این میان برخی از نظریات نومعتزله درون اسلامی طبقه

شده، بنابراین خاص جوامع و فرهنگ اسلامی بوده است. از سویی برخی از نظریات آنها فرادینی و بر اساس 

نی فارغ از نژاد، دین و عقیده را شامل شده، چنین مبانی و نظریاتی های اخلاقی استوار بوده که هر انسا ارزش
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تواند به  باشد و حتی در نظام سکولار نیز می  دینیتربیتگشای  راه   مذهبی  -تواند در جوامع متکثر قومیمی

آفرینی لازم را داشته باشد. از آنجایی که مقصد اساسی این مقاله بررسی نقش  دینیتربیتعنوان جایگزین  

دینی و خاص جوامع اسلامی است از بررسی مباحث فرادینی نومعتزله  نظریات نومعتزله در حیطه مسائل درون

   نظر شده؛ چراکه نیازمند بحث مستقل و مفصلی است که این مقاله گنجایش آن را ندارد.صرف

 

 مبانی دینی 

گرایی، سبب شد تا آنها تمامی مسائل از جمله  اعتماد و ایمان نومعتزله به عقل و عقل  :تفکر انتقادی (1

مانند تفسیر قرآن، فقه، علوم    دینی  و در تشریح تمامی مسائلحوادث تاریخی را از دریچه تفکر انتقادی ببینند  

کنند   استفاده  از روش عقلی  و روایات  به عنوان یک   .(Khsheim, 1976)حدیث  راستا جابری  همین  در 

انتقادی و خوانش   نومعتزله به بررسی میراث تمدن اسلامی پرداخته است. او برای تحقق این مهم از تفکر 

نقادی بهره وافر برده است. در قاموس این رویکرد، متون دینی تعبدی، تقلیدی و غیر قابل تفکر جایگاهی 

گفتگو، بحث و نقد قرار گرفت و نتوانست توجیه عقلانی مناسب را    دینی در معرض  ندارد و چنانچه گزاره 

دینی ، نقد و امکان شود. بنابراین در حوزه تربیتدریافت کند حکم به پایان رسیدن زمان اعتبار آن داده می

ورود تفکر انتقادی و به تبع آن خوانش انتقادی متون دینی در دستور کار قرار گرفته تا از این طریق امکان  

 های عصر جدید بوجود آید. دینی با واقعیت هماهنگی تربیت

از   های معتزله در به کارگیری روش عقلی، طرح شک است.ترین شیوه یکی از مهم  گرایی:شک (2

کوشند تا ابعاد مختلف هر مسئله را بررسی کنند. این شک پس از معتزله به فلسفه  طریق این روش آنها می

گرایی شک. چنانچه احمد امین نومعتزلی در رابطه با  (Shahidi, 2004)اسلامی و کلام اشاعره نیز منتقل شد

معتزله از لحاظ عقلی از زمانه خود خیلی جلوتر بوده و روش خاصی شبیه  کند که  معتزله چنین اظهار می

روش عقل گرایان غربی داشتند که اساس کار آنها شک و دیگری تجربه بوده است؛ همین دو عنصر عامل 

آنچه مشهور است نومعتزله به تبع    .(Amin, 2012, p. 722)اصلی نهضت روشنگری در غرب بوده است  

به شک و شک نگاه میاسلاف خود  مثبت  با دید  نیستند.  گرایی  با رویکرد سوفسطائیان همراه  البته  کنند 

چارچوب معینی مقبول دانسته و شک مستحسن از دید او شک گرایی را در  چنانچه قاضی عبدالجبار، شک

شود. از این منظر شک یک ابزار و روش ای است که در فرایند معرفت شناسی بکار گرفته میجزئی و مرحله

است معرفتی  و  تربیت  .(Zina, 1978)شناختی  در  روش بنابراین  یک  عنوان  به  شکاکیت  نومعتزلی،  دینی 

شناختی قابل طرح است. در این راستا هیچ یقینی نبوده مگر اینکه قبل از آن شکی بوده باشد. در   -معرفتی

این دیدگاه هر فردی بایستی در معتقداتش شک کند تا اینکه با همراهی عقل بتواند به علمی برسد که موجب  
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   سکون  و آرامش نفس شود.

انگاری و عدم دیالوگ با متن قرآن با طرح نظریه خلق قرآن  قداست، مطلق :    محوری متن دینیغایت  (3

نومعتزلیان بر این باورند که کلیه  گیرد.  بیشتری می  گرایانه شود و نگاه به این متن مقدس جنبه انسان رنگ می کم 

های دینی در خدمت غایت متعالی هستند و زمانی ارزش این اعمال و مناسک محقق  احکام، مناسک و گزاره 

 ,Kadivar, 2008) گیری به سوی امر متعالی برای رهایی و کمال انسان در آن حفظ شده باشد  شود که جهت می 

p. 39 ).    با این تفاصیل برخی از متون دینی غایتمند، دائمی، فرازمانی و فرامکانی هستند و در این بین برخی از

آیند که در شرایط مختلف زمانی و مکانی تغییرپذیرند.  ها بشمار می ها به مثابه ابزار و احکام حصول غایت متون 

گر اجتماعی محصور در زمان و مکان عصر خویش بوده و  گر و پیامبر در حکم اصلاح قرآن به عنوان هدایت 

های دینی در حکم  تفاوت باشد. بنابراین برخی گزاره د بی ئل و مشکلات عصر خو ممکن نبوده که نسبت به مسا 

کند.  سازی شده که در شرایط امروزی مصداق و کاربرد پیدا نمی روش و ابزار، با فرهنگ عصر نزول متناسب

در پی بررسی و بازخوانی متن دین بر اساس غایات و اهداف متعالی است تا بتواند  دینی  در این نوع نگاه، تربیت 

های نوین و تجربه  سازی کند. در این مسیر بهره جستن از ابزار، روش آن را با عصر جدید هماهنگ و متناسب 

 شود.انسانی که بتواند در جهت تأمین آن حرکت کند بکار گماشته می 

 

 دینی اهداف تربیت

جابری معتقد است که آزادی و دموکراسی حقی است که بدون آن انسان هویت    اندیشی:آزاد   (1

دهد، زیرا بدون این حق، انسان »حیوان ناطق« نخواهد بود بلکه در زمره حیوان  انسانی خود را از دست می

باقی خواهد ماند. از این رو، او بر این باور است که دموکراسی شرط توسعه و عدالت اجتماعی بوده و به  

جز از  تأخیر انداختن آن به بهانه تحقق بلوغ و پختگی مردم امر نادرستی است؛ چراکه رسیدن به دموکراسی

دینی در این نگاه در جایی معنا . بنابراین تربیت(Al-Jabri, 2019)طریق تمرین دموکراسی محقق نخواهد شد  

دینی ، تمرین آزاد اندیشی را به رسمیت شناخته و از آن به عنوان شالوده تربیت  کند که نظام تربیتپیدا می

شود. در چنین  دینی تقلیدی محسوب میعقلانی دینی یاد کند و از سویی، جایگزین مناسبی در مقابل تربیت

تربیتی، تمامی راه  انواع دیدگاه ها و گزینهنظام  او در معرض  بوده و  باز  برابر متربی  اندیشهها در  های  ها و 

تواند آزادانه و با اراده خویش  مختلف و بعضاً متفاوت قرار گرفته و با بررسی و کنکاش نظریات مختلف می

یکی را انتخاب کند و مسئولیت انتخاب خود را به دوش بکشد. بنابراین گردش آزاد اندیشه در بین متربیان  

گیری شناخت و معرفت شده و در این میان معرفت نیز به نوبه خود منجر به اعتقاد و هویت  شکلمنجر به  

 حرکت به سوی خداوند خواهد شد.  ایمانی و در نهایت، ایمان نیز منجر به
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های ابن رشد، معتقد به مقدم بودن عقل بر شرع است  جابری به پیروی از اندیشه :  عقلانیت دینی (2

. در این نگاه هنگام تعارض (Sheikh, 2012, p. 83)که البته این نظریه ریشه در تفکرات معتزله قدیم دارد  

شود. احکام دینی در زمان نزول نیز  بین عقل و نقل، اولویت به عقل انسان به عنوان محور بنیادین داده می

ها  اند و به صرف اینکه قائل آن گزاره شده اند و مطابق سیره عقلایی آن زمان درک و توجیه میعقلایی بوده 

های دینی که باعث اسلام آوردن کافران  اند. بنابراین بسیاری از گزاره ه شدخدا یا پیامبر بوده پذیرفته نمی

ای قرار است به  ها بوده است. امروزه نیز اگر گزاره شده است به دلیل محتوای معقول و صحیح این گزاره 

های  دین نسبت داده شود بایست خصیصه عقلانیت را داشته باشد. معنای این سخن، قابل بحث بودن گزاره 

هاست  تر قابل نقد بودن، قابل مقایسه بودن، و قابل ارزیابی بودن این گونه گزاره ینی است، و از آن مهمد

(Kadivar, 2008)زدایی از ساحت دین شده، . تمرکز بر خردورزی و عقل نقاد در دین موجب ایدئولوژی

نمی و سیاست جای  به آسانی در دستان قدرت  اساساً چنانچه در چنین دستگاه فکری دین  گیرد؛ چراکه 

دینی مطرح شده در چنین دستگاه ولوژی پیدا نخواهد کرد. هدف تربیتئعقلانیت و اندیشه راه بسوی اید

دینی گرایی است. تأکید بر تربیتگرایی، تقلید کورکورانه و فرقهفکری مخالف با تعصب مذهبی، تقدس

که بر بنیان عقلانیت نهاده شده از ورود هر گونه عوامل غیرعقلانی و خرافی جلوگیری کرده و متربیان چنین  

معرض دین در  کمتر  آموزشی  دینسیستم  و  می گریزی  قرار  تربیتستیزی  نظام  اگر  اما  نقش  گیرند.  دینی 

های  های دینی انکار کند، نگرش متربیان به احکام شرعی و گزاره برجسته عقل را در فهم و استخراج گزاره 

عقلانیت زدایی در حوزه   دینی، تعبدی، تقلیدی، غیر عقلانی و غیر قابل بحث و گفتگو خواهد بود که چنین

 ستیزی متربیان در آینده مهیا خواهد کرد. گریزی و دیندینی ، زمینه را برای دینتربیت

فشارند که دین یک امر  روشنفکران غیر دینی بر این نکته پا می  :زیست مسلمانی در دوره مدرن (3

باشد داشته  را  آموزش  مانند  در عرصه عمومی  دخالت  اجازه  نباید  و  است  .  (Mousavi, 2017)خصوصی 

ای که جابری به شدت بنابراین معتقدند برای ورود به دنیای مدرن باید دین را از عرصه عمومی کنار زد. ایده 

با آن مخالف بوده و معتقد است که دین جز میراث لاینفک مسلمانان بوده و قسمتی از زندگانی و زیست  

به مثابه یک مسلمان محسوب می ا  شود و کنار زدن آن  انقطاع  تاریخ و نادیده گرفتن هویت  گسست و  ز 

دینی نقش و کارکرد خود را  ئیک و غیر  ای حتی جوامع لاوجودی او است. خواه ناخواه دین در هر جامعه

دهد و اساساً  داری، بخشی از فرهنگ و میراث کهن آن جامعه را تشکیل میهای دینی و دیندارد و آموزه 

 ,shamshiri)ای بدون دین قابل تصور نیست خصوصاً در جوامع مسلمان که مردم هویت دینی دارند  جامعه 

. جابری با پالایش سنت اسلامی در پی عناصر پویا در تمدن اسلامی است تا با تفسیر معاصرانه و متناسب  ( 2016
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با دنیای امروز، زیست مسلمانی را در دوره مدرن مهیا کند. زیست مسلمانی به معنای حقیقی کلمه که همراهی  

های مذهبی ببندد. اما  دین را در عرصه آموزش به همراه داشته باشد و زمینه را بر رادیکالیسم دینی و خصومت 

گرایی دینی، خشونت،  ود خطر افراط برعکس، توسعه سکولاریسم و حذف دین از نهاد آموزشی، به نوبه خ 

 های جدی مواجه کند. تواند جامعه را با چالش جنگ را افزایش خواهد داد که می تروریسم و  

 

 روش تربیتی 

ها بر مبنای علم  های مختلفی است که این ساحت وتربیت دارای ساحت زه تعلیم که حو   لازم به ذکر است 

ای از تربیت عمومی، چنانچه رویکردی  دینی به عنوان شاخه اند. در این راستا تربیت و رویکرد علمی شکل گرفته 

با علم داشته باشد دچار مشکلات عدیده خواهد شد. رویکرد تربیت  دینی در دنیای  غیرعلمی یا در تعارض 

نوا و سازگار نیست.  وتربیت هم های تعلیم ها و ساحت دینی با دیگر حوزه امروز بیانگر این مهم است که تربیت 

عقلانی نبایست در این حوزه ورود    - ای وجود دارد که رویکرد علمیانگاره   دینی تربیت به تعبیری در حیطه  

دینی بایستی به سوی  شود این است که حوزه تربیت های جابری استنتاج می بنابراین آنچه از دیدگاه پیدا کند.  

عقلانی حرکت کند، موضوعی که ریشه در جریان معتزله قدیم داشته و این    - های علمی رویکردها و روش 

بنابراین   با امر دینی، روش عقلانی را سرلوحه خویش قرار داده است.  های  اگر روش نحله فکری در مواجه 

 مؤثر واقع شوند.   دینی تربیت کند چرا نباید در  تربیتی جدید در حوزه تربیت عمومی نقش ایفا می

داند  از هر روش تربیتی، توسعه و پیشرفت در تربیت را منوط به دانش و تربیتی می  نظرجابری صرف

انتقادی در عملیات   -که با چاشنی فرهنگ رشد و نمو کرده است. منظور او از فرهنگ، دمیدن روح علمی

-گرایی و مطلقهای تلقینی آموزش، جزمدینی است که ظرفیت مواجه با روشوتربیت خصوصاً تربیت تعلیم

چه سنتی یا  -ای را داشته باشد. وجه مشترک استفاده از هر گونه شیوه آموزشیگرایی و آموزش اسطوره 

جویی است. موضوعی که ریشه در معتزله  دارا بودن شاخصه پرسش انتقادی و داشتن روحیه حقیقت  -مدرن

نمود پیدا    فرانکفورتیه انتقادی مکتب  های نوین آموزشی و در نظره و در عصر حاضر در دیدگاه قدیم داشت

تواند با  وسوی نوین و عصری دارد که میدر این دیدگاه سمت  دینیتربیتبا این تفاصیل روش  کرده است.

های نوین عصری، تجربه جدیدی را در این عرصه رقم گیری از روشاتکا به میراث تربیتی گذشته و بهره 

در این رویکرد   دینیتربیتها و مبانی فکری که تفاصیل آن گذشت روش  فرضبزند. بنابراین با توجه به پیش

روش از  روشاستفاده  اکتشافی،  و  تجربی  تحلیلهای  نسبیهای  منطقی،  تفکر  حل گری،  معرفتی،  گرایی 

به  و  استدلال  گفتگو،  روشمسئله،  تمامی  ابطورکلی  نوعی  به  که  پیشهایی  و  و  زار  خردورزی  نیازهای 

کنند است. از سوی دیگر راهم کرده و اندیشه و تفکر انسانی را در انتخاب صحیح یاری میگرایی را فعقل
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جانبه انگاری آموزشی و عدم دیالوگ  دینی که جنبه اقتدارگرایانه و یکهای تربیتدر این نوع نگرش، روش

 ها غالب است از درجه و اهمیت کمتری برخوردار خواهد بود. در آن

 

 محتوای درسی 
-انسانشناسی و حتی  شناسی، معرفتچنانچه در مبحث جابری و اندیشه اسلامی اشاره شد مبانی هستی

جهانی است. گرا و اینگرا، تجربهشدت واقعشناسی جابری متاثر از فیلسوفان مغرب اسلامی مانند ابن رشد به 

گرایی شروع به اندیشیدن  های عینیتفرضدینی در این نوع نگاه با طرحواره و پیشبنابراین محتوای تربیت

مندی جابری به فلسفه ابن رشد، داشتن روحیه نقادی و خردورزی است؛ چراکه کند. یکی از دلایل علاقهمی

جابری معتقد    ئولوژی تبدیل شود.تواند به ایدبه باور او این نوع فلسفه و دستگاه فکری با این خصیصه نمی

دین و فلسفه، میدان جداگانه دارند و نباید میدان متفاوت علوم عقلی را با علوم نقلی درهم  است که ساحت

راس همین  در  ایدئولوآمیخت.  را  دین  نمیتا جابری  که ژی  است  معتقد  بلکه  با ایدئولو  بیند،  پیوند  در  ژی 

تر از آن است که تنها در ساختار تر و مهمشود و اسلام به عنوان یک دین، بزرگهای اجتماعی ایجاد مینظام

ژی شده از اسلام )که در طول  ایدئولوهای  و آگاهی   اجتماعی تعریف شود. با این تفاصیل جابری با تربیت

-. بنابر آنچه اشاره شد محتوای تربیت( M. R. Wasfi, 2017)تاریخ گذشته و معاصر کم نبوده( مخالف است

 تواند مبتنی بر نکات زیر باشد. ینی از نگاه جابری مید

انسانی (1 و  عقلانی  عقل   :محتوای  به  جابری  فلسفه  عینیت گرایش  و  و  گرایی  رشدی  ابن  گرایی 

فلسفه   از  دوری  مهیا میست یدئالی اهمچنین  عینی  و  عقلانی  برای محتوای  را  زمینه  باورانه،  و هستی  کند؛  ی 

به دنبال محتوای تربیتی است که نگاه اخروی و این دنیایی را با هم جمع کرده باشد و با   دینیتربیتچنانچه  

گرایش عقلانی و انسانی در پی تفسیر رئالیستی و واقعی از متن دینی است. در همین راستا محتوای دینی 

بر پایه حقایق ملموس، عینی و قابل فبرای نهادینه کردن اعتقادات، ارزش هم استوار شده و از  ها و باورها 

 شود.همین راهبرد نیز در انتقال معرفت دینی برای متربیان استفاده می

گرا بدین معنا نخواهد بود  گرا و عینیت: تمایل جابری به فلسفه تجربهانتقادی  -یستیدئالیامحتوای   (2

ماهیت   که  دروسی  اهمیت  از  کاستهستیدئالیا که  است  غالب  آن  پیشرفت  ی  نوع  هر  موفقیت در  شود.  و 

پذیر نخواهد بود. بنابراین توجه به میراث و  بدون توجه به هویت و تاریخ فرهنگ دینی امکان  دینیتربیت

فرهنگ دینی گذشته در تفکر جابری با رویکرد انتقادی مطرح است. دروسی مانند فلسفه دین، تاریخ دین،  

 شناسی دینی با دید انتقادی مورد توجه خواهد بود.هنر و زیبایی  ،ادبیات دینی
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 نتیجه

و    دینی پرداختالگویی از تربیت  های نومعتزله خصوصاً جابری به ارائهاین پژوهش با بررسی اندیشه 

های عابد الجابری استنتاج کرد. به باور در این راستا مبانی، اهداف، روش و محتوای تربیتی را از آرا و اندیشه

دین و فلسفه میدان جداگانه دارند و    دینی باید به این امر بنیادین توجه داشت که ساحتجابری در تربیت

نباید میدان متفاوت علوم عقلی را با علوم نقلی درهم آمیخت. تجربه تاریخی گواه است که چنین امری زمینه  

محوری را مستحکم و  مداری و قداستمهیا کرده و بنیان غیب  دینیتربیتسازی دین و  را برای ایدئولوژیک

 دینیتربیترا متزلزل خواهد کرد. جابری با طرح تفکیک ساحتی علوم،    یدین  بنیان خردمداری و عقلانیت 

دهد که در پی ایدئولوژی ستیزی از محتوای دینی است و از سویی زمینه را بر استبداد دینی و  را پیشنهاد می

بندد. به اعتقاد او توافق و اجماع حداقلی نخبگان جامعه در ترسیم مبانی و  بازتولید فرهنگ طبقه خاص می

مذهبی   -فراگروهی و ملی مهیا کرده و با جذب اکثریت قومی  دینیتربیتاهداف نظام دینی، زمینه را برای  

 تواند تربیت شهروندی حداکثری را به ارمغان آورد. می

 

 *** 
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