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Abstract 

Regarding Abu Sa’id Abu al-Khayr, besides the existing references that are called 

“maqama” (book written about the life and sayings of a Sufi sheikh), there are other 

references whose whereabouts are currently unknown. One compelling evidence for the 

existence of these references is the unique and rare mentions of Abu Sa’id’s life found in 

some sources. Two significant features characterize the specific references: their rarity, and 

the absence of sources for any of them in the existing references. This study analyzes, 

critiques, and classifies these mentions. The results suggest that categorizing this type of 

source-less mentions into five sets, with the content of at least two sets being particularly 

significant. These sources provide additional information beyond what can be obtained 

from the surviving references, offering a more general awareness of the lost manuscript 

contents. It seems that authors of some ancient Persian literary texts have utilized 

documents that were either inaccessible to the authors of existing references or were 

deliberately omitted due to various reasons, including reluctance, suspicion, or weaknesses 

in the documents. 
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Extended Abstract 

1. Introduction 

Besides the sources that we know about Abu Sa’id Abu al-Khayr, there have been 

other maqames. These maqamas, called "scattered or informal maqamas", have been 

written during Abu Sa’id’s lifetime. One issue that confirms the claim is the 

multiplicity of new references about Abu Sa’id’s life in some mystical and non-

mystical sources. The particular feature of these references is that no source can be 

found for any of them in the surviving maqamas. None of the maqamas are 

comprehensive, but, according to writer’s knowledge or taste, only some of issues 

about Abu Sa’id’s life were included. This issue resulted in the writing of the book 

States and Sayings in an attempt toward gathering those scattered documents. The 

author of this book decided to be brief in explaining the events. Therefore, another 

maqama was written, called Asrar al-Towhid. The entire issues of the previous work 

was elaborated. The author included all he had found to possess a valid source and 

ignored what he thought to be inauthentic.   

The significance and necessity of doing this study lies in tentative information 

regading the content of the references that were not included in Asrar al-Towhid on 

the reason that they were identified to be weak. Doing such research can be 

significant since it can find out if the maqamas that the author of Asrar al-Towhid 

could not include, had more information regarding the Abu Sa’id in terms of 

providing accurate information, and if there is a way to access some of that rare 

information and even those weak references. 
2. Method 

This study tried to answer the related questions about the inclusion of the maqamas 

and sources in Asrar al-Towhid through including a vast range of ancient Persian 

resources on Abu Sa’id. To do this, 71 books of Persian literature, published from 

5th to 13th centuries AH were investigated. The data were analyzed using a 

descriptive-analitical method.  

3. Results 

All the references to Abu Sa’id’s life can be categorized into three parts. A 

remarkable part of them are direct adaptations of one of the three surviving  

maqamas, which do not differ from their original sources in terms of content. The 

second part includes the references that although their original form can be found in 

one of the three existing maqamas, their incorrect form have been quoted and 
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recorded for some reasons. The third part includes the materials without any known 

sources. The aim of this study was analyzing, criticizing and categorizing the 

materials of the last category.  
4. Discussion and Conclusion 

The results revealed that 28 books do not include any references in the existing 

maqamas about what the authors have stated about Abu Sa’id’s life. These sources 

can be divided into mystical and non-mystical ones. Twenty-three books come under 

mystical sources and non-mystical sources include 5 books. For the references that 

do not have any sources, five sets can be identified in terms of content: 

a) This set includes those cases that, based on the knowledge available about 

Abu Sa’id and the various stages of his life, as well as relying on the 

information obtained from the existing maqamas, there is not any 

relevance with Abu Sa’id’s states. So, in terms of further familiarity with 

Abu Sa’id’s life, this type of reference is not of significance. These 

fabricated references have been made over time and attributed to Abu 

Sa’id; 

b) The second set includes those themes that the authors have extracted from 

the meaning of some quotes, verses, or concepts, or the authors, imitating 

other famous stories, have paid attention to their construction and 

attributed them to Abu Sa’id. These references seem to be valid from a 

particular inferential perspective. That is, the author has interpreted them 

in a specific way and due to their implicit correspondence with Abu 

Sa’id’s life, has attributed them to him; 

c) This set includes imaginative constructions of a historical reality. These 

references show how some events over time have been changed based on 

the taste and intention of some people. These references are of 

significance. They represent issues that have been uttered about Abu 

Sa’id’s life over history. Some disciples of Abu Sa’id believed these 

undocumented stories. By quoting such stories, the authors of ancient texts 

have unintentionally recorded them and prevented them to be forgotten. 

Moreover, through these undocumented stories, they unintentially made it 

possible for us to have an approximate image of the content of other 

maqamas of Abu Sa’id that are lost; 

d) This set includes those themes that, based on the information about Abu 

Sa’id’s actions and what is in his existing maqamas, can be considered 

related to his behavior. This rare type of references is of great significance. 

It seems that the authors of these ancient texts have used maqamas that 

were not available to the author of Asrar al-Towhid for recording these 

stories. Taking into account the few specific references, one can conclude 
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that lost maqamas of Abu Sa’id did not contain more content than what is 

now can be found in the existing maqamas; 

e) This set includes those themes that the author of Asrar al-Towhid ignored 

perhaps due to the weakness of the documents. This type of references are 

also of significance. It is exactly through these weak narratives that we can 

have an approximate image of the themes of stories not mentioned in Asrar 

al-Towhid. 
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در متون کهن    ابوسعید ابوالخیراشارات  فاقد  مأخذ، دربارۀ احوال    بندی، نقد و تحلیل  طبقه

 ادب فارسی 

 1ی همت یرحسینام
 چکیده 

نیست.   دستدر  ها  که اکنون نشانی از آن  ههایی نیز وجود داشتهای موجود، دیگر مقامهدربارۀ ابوسعید، غیر از مقامه 
است که در برخی منابع   شیخ، تعدد  اشاراتی جدید به احوال   رساندرا به اثبات می  هاوجود  این مقامه   ی کهقراین  ازجمله

میدی  ویژگین شوده  دو  اشارات،  این  برای  گرفتتوان  می  د.  آندرنظر  دیگر  بودن؛  شاذ  نخست،  مقامه .  در  های که 
این اشارات پرداخته است. نتایج    بندی و تحلیل  طبقهتوان یافت. جستار  حاضر به  مأخذی نمی  کدامهیچده، برای  بازمان

  مجموعۀ   کرد.  بررسی  بندی وطبقه   توانپنج مجموعه می   ذیلرا    مذکوراشارات     است کهآن    مؤید،  پژوهش  حاصل از
ها با وقایع  های بازمانده در اختیار است، برای آن، آن اشاراتی هستند که با توجه به اطلاعاتی که از طریق  مقامه نخست
را شامل میمجموعۀ دیگرتوان در نظر گرفت.  ، تناسبی نمیابوسعیدحیات    شوند که از محتوای  برخی ، مضامینی 

ابیات یا از مضمون  بعضی مفاهیم أخذ شده  دهندۀ دگردیسی  د که نشان گیردر برمی، مواردی را  دیگر هس ند.  ااقوال، 
  آنچه تر از  رند، اطلاعاتی افزونکه با احوال  ابوسعید، سازگاری کامل داهستند. چهارم، ضمن  آن   یقیحق   وقایع    برخی از

مقامه طریق   آناز  به  بازمانده  میها میهای  اختیار  در  یافت،  دست  مبیّ توان  پنجم،  که گذارند.  هستند  حکایاتی   ن  
از منظر  آشنایی  بیشتر با احوال    اند.شده راه نیافته های رسمی و شناخته به دلیل  شُبهه و ضعف در اسناد، به مقامه   احتمالا 

توان درنظر گرفت. مجموعۀ دوم، دارای اهمیتی تقریباا نسبی است. امّا  بوسعید، برای مجموعۀ نخست، اهمیتی نمی
 تا پنجم، حائز کمال  اهمیت هستند.  های سوم مجموعه 
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 مقدمه 
مشخصاا در موضوع     . این سه منبع، توان نام بُرد از سه مقامۀ مشهور و کهن می   ، ابوسعید ابوالخیر برای آشنایی با احوال  

  نام دارد. دومین   ق(   541ها »حالت و سخنان« )تألیف قبل از  مقامه   این   ترین  . قدیم اند معرفی  شیخ به نگارش درآمده 
های اخیر به یک روایت   شود. شفیعی کدکنی نیز در سال ق( شناخته می   574با عنوان  »اسرارالتوحید« )تألیف  مقامه،  

د دست یافت و از آن با عنوان  »مقامات  کهن و نویافته« یاد کرد. هرچند زمان  تألیف  متن   دیگر از مقامات  ابوسعی 
گونۀ حکایات، نگارش  آن را مُقدّم  چنین طرح  پیرنگ و هم   های کهنگی زبان یادشده مشخص نیست، امّا به دلیل  نشانه 

. این مقامه، با عنوان »چشیدن  طعم  ( 68  ، ص. 1386)شفیعی کدکنی،    در نظر گرفت   توان می   پیشین بر دو مقامۀ  
 وقت« منتشر شده است. 
که   ه هایی نیز وجود داشت موجود، دیگر مقامه  ه و غیر از منابع  شناخته شد  که دربارۀ ابوسعید، صحّت  این موضوع  

آن است   نخستین سند   ای اسناد و اشارات  متعدد، به اثبات رسیده است. ها در دست نیست، بر مبن اکنون اثری از آن 
گونه که وی  به همان )   زمان  حیات  او   ، شود که مجالس  ابوسعید را که از تصریح  مؤلف  »حالت و سخنان« دانسته می 

خنان« قُرب  دویست  حیات  مؤلف  »حالت و س   تا روزگار    و   نوشتند ای می عده   ( کرد در خانقاه یا در جمع القاء می 
 . صدوهفتادوشش(   ، ص.  1371منوّر،  ابن )   لس، در دست  خَلق قرار داشته است مج 

از »اسرارالتوحید« می هم  از محتوای  حکایتی  و  چنین  مریدان  از  ارادتمندان  بوسعید،  دریافت که همواره  توان 
که خواجه عبدالکریم )خادم  خاص  شیخ( برای  هایی از مقامات  شیخ را داشتند. چنان ت اطرافیان  وی تقاضای  حکای 

 . ( 187  ، ص. 1371منوّر،  )ابن درویشی از جمع  مریدان، حکایتی چند از احوال  ابوسعید را نوشت.  
بوسعید، پیرامون  خاک  ابوالفضل    ر موضوع  سماع و طواف  ین کتاب )که د هم تی از  حکای   دیگر   چنین بر مبنای هم 

 : شود که ابوسعید مریدان را گفت حسن سرخسی است( مشاهده می 
 . (53 ص. ،1371منوّر، ابن )»این روز را تاریخی سازید که نیز این روز نبینید« 

 تاریخ ساختن برای یک روز، به مفهوم  ثبت کردن واقعۀ آن روز و نوشتن  تاریخ آن است.   رسد به نظر می 
که، مؤلف  »اسرارالتوحید« در مواردی متعدد، از خط  بعضی مریدان یا افراد  خاندان  شیخ مطالبی را  سند  دیگر آن 

( سندی متقن است بر وجود   شد   نقل کرده است. همین اشارۀ صریح )که فلان مطلب از خط  کدام شخص آورده 
 . ند های مکتوب، که تا روزگار  تألیف  اسرارالتوحید در دست بود مقامه 

منوّر از خط  ابوالقاسم جنید بن علی شرمقانی ـ که از معاصران و مریدان  شیخ بود ـ  را ابن   آنچه عنوان نمونه،  به 
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  ، 1371منوّر،  ابن ) از خط  خواجه ابوالبرکات، نوۀ ابوسعید، نقل کرده    مطالبی را که یا    ( 28  ص.   ، 1371  منوّر، ابن ) آورده  
ابوالیمان، ذکر نموده    را   آنچه یا    ( 322و    291و  105  ص. ص  از خط  امام احمد  مالکان  شوکانی و نیز خط  اشرف 
های ابوسعید  . این اشخاص، عملاا نویسندگان  مقامه توان جای داد می در این زُمره    ( 184  ص.   ، 1371منوّر،  ابن ) 
 ار حیات  مؤلف  اسرارالتوحید، مورد استفادۀ مردمان بود.  ها تا روزگ آمدند که مکتوبات  آن شمار می به 

ها را  ای متنوع از احوال و اقوال  ابوسعید، که آن شود که مجموعه به استناد  اشارات  مذکور، این نکته آشکار می 
یا غیر    ه های پراکند ها با عنوان  »مقامه توان از آن محسوب داشت، و حتی می   های شیخ بایست از نخستین مقامه می 

 « یادکرد، در همان عصر  وی فراهم آمده بود. رسمی 
. یکی از این قراین، تعدد  اشاراتی  جست توان استناد  ، به قراینی دیگر نیز در تأیید  این موضوع می فوق   موارد بر  افزون  

ود دارد. ویژگی خاص   ای از منابع  عرفانی و غیر  عرفانی وج جدید است که دربارۀ برخی احوال و اقوال ابوسعید در پاره 
 توان یافت. ها مأخذی نمی از آن   کدام هیچ های بازمانده برای  این اشارات چنان است که در مقامه 

 : آمده که   چنین   الانس نفحات در شرح  مشکلات   عنوان نمونه،  به 
 این بیت مذکور است:      ابوسعید ابوالخیر»در مقامات  شیخ 

تُ  کُنـ اا لَیتَنی  وقـ تُ شــَ دَهَ   وَ کَم قُلـ نـ  ع 
  

دی  نـ هُ ع  لیتـَ هُ،  لـَ جلالا  تُ، ا  قُلـ ا   وَ مـ
  

دهد که از یک مقامات   و حالت و سخنان وجود ندارد، و نشان می   اسرارالتوحید های  این شعر در نسخه   که درصورتی 
   . صدوهفتادوهفت(   ، ص. 1371منوّر،  )ابن دیگر  بوسعید نقل شده که تا قرن  نُهم هنوز موجود بوده است«  

، دربارۀ ابوسعید و بعضی مشایخ  او  الانس حات نف و  الاولیا  تذکرة چنین از مقایسۀ برخی مطالب  خاص، که در هم 
توان یافت. این دقایق، دیگر  های بازمانده نمی را در مقامه ها  آن   شود که ها دیده می آمده، اطلاعاتی در متن  داستان 

اند  هایی أخذ و نقل کرده مقامه شود که مؤلفان  آثار  مذکور، این اطلاعات را از  ها تأیید می اسنادی هستند که بر مبنای آن 
 در اختیار نیست.    یک هیچ اکنون نشانی از    که 

برای نمونه، مطلبی را که عطار دربارۀ درخواست  ابوسعید از ابوالفضل  حسن  سرخسی برای ارائۀ تفسیر  آیۀ »یُحبُهم  
یا شرحی را که جامی دربارۀ دیدار     دختر  کعب نقل کرده،  بارۀ در  را از قول  ابوسعید  آنچه و یُحبونه« مطرح ساخته، یا 

ابوسعید با ابوالحسن علی بن المُثنی آورده، یا حکایتی که درخصوص  آن صوفی  مدعی بغدادی که به آمل سفر کرد و  
های بازمانده،  از مقامه  یک هیچ در خانقاه  شیخ ابوالعباس، در حضور  همگان به قصّاب  آملی توهین روا داشت، در  

 .  توان یافت نمی 
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ق( هنگام  ارائۀ شرح  سفر  خویش به میهنه و    1207)تألیف     احیاالملوک را که مؤلف     علاوه بر این، آن روایتی بدیع 
ده »این معانی در روضۀ سلطان ابوسعید  کر ت  خاوران آورده و تصریح  های دش حضور در آرامگاه  ابوسعید، دربارۀ گُل 

،  1344)ملک شاه حسین سیستانی،  ایشان نوشته بودند، مطالعه شد«    در مهنه، در کتابی که در شرح  مقامات  علیۀ 
ای که اکنون از ابوسعید در دست  کند غیر از سه مقامه شمار آورد که تأیید می توان به دیگر سندی گویا می   ( 468  ص.  

موجود بوده( که اکنون    و حداقل تا قرن سیزدهم شته ) هایی نیز در ارتباط با احوال  شیخ وجود دا است، دیگر مقامه 
 ها در اختیار نیست. نشانی از آن 

در »خیرالمجالس«    آنچه روایت  مورد نظر از »احیاءالملوک« شباهتی فراوان دارد به    آن است که نکتۀ شایان  توجه  
. این شباهت، نشان دهندۀ استفاده از متنی  ( 159  ، ص. م.   1959حمید قلندر،    ) ق( در همین زمینه آمده    754)تألیف   

 هستند.   های بازمانده فاقد  آن مشتمل بر مطلبی بوده که مقامه   ، واحد، در دو روزگار  متفاوت است. این متن 

 پیشینۀ پژوهش 

ها، از منظر  رویکرد و موضوع،  پژوهش   آن از  کدام هیچ در حوزۀ ابوسعیدپژوهی، تحقیقاتی پُرشمار اجرا شده است.  
  تصحیح   که بر   ای سو با جستار حاضر نیستند. این مقاله با الهام از اشاراتی مجمل، که شفیعی کدکنی در مقدمه هم 

هایی که در  که تعدادی از حکایت   به میان آورد ، و در بخشی از آن دربارۀ این موضوع سخن  اسرارالتوحید نگاشت 
منوّر،  ابن ) های بازمانده فاقد  مأخذ هستند  آمده، در مقامه   ابوسعید ابوالخیر کهن ادب فارسی دربارۀ  ای از متون  پاره 

به نگارش درآمده است. این پژوهش در مقایسه با آن اشارات  مجمل، علاوه بر تکمیل و    صدوهفتادونه(   ، ص. 1371
 نوین دارد.   کاملاا   بندی، نقد و تحلیل، رویکردی ه تفصیل، از منظر  طبق 

 مبانی نظری 

شود بررسی این موضوع است که مؤلف  »حالت و  مطرح می   رابطه با موضوع جستار حاضر   که در   پرسشی مهم 
  های رسمی و بازمانده از ابوسعید هستند، نامه کنندگان  زندگی چنین نویسندۀ »اسرارالتوحید« که تهیه سخنان« و هم 

 اند؟ هایی که فراهم آوردند، به این دست از روایات  نادر اشاره نداشته چرا در مقامه 
که تا قبل از روزگار   ) های پراکنده یا غیر رسمی  از مقامه   کدام هیچ   توان داد آن است که پاسخی که به این پرسش می 

در    بلکه   ند. جامع نبود   مقامۀ کامل یا   ( ه بودند های رسمی و بازمانده، دربارۀ احوال  ابوسعید تهیه شد نامه تألیف  زندگی 
که در »مقامۀ کهن و  هر یک، مطابق با دانش یا ذوق  نگارنده، فقط برخی از احوال و انفاس  شیخ ثبت شده بود. چنان 

ها در »حالت و سخنان« و  نویافته« شاهد  طرح  مطالبی جدید و حکایاتی بدیع از احوال  ابوسعید هستیم که از آن 
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نیست؛ هم »ا  نشانی  در  سرارالتوحید«  مقام   این چنین  فاقد   ه دو  نویافته«  و  کهن  که »مقامۀ  آمده  مطالب  بسیاری   ،
 هاست. آن 

ها اشاره شده بود، سبب  های پراکنده، فقط به بخشی از آن تعدد  اقوال و تنوع  احوال  شیخ، که در هر یک از مقامه 
« ابوسعید بودند،    گردید تا در پاسخ به »استدعای  طالبان  عاشق  و رغبت  مریدان  صادق« که »طالب  آثار و انفاس  متبرّک 

ردآوری و مدوّن ساختن آن اسناد  پراکنده، یکی از نوادگان  شیخ، موسوم به جمال  الدین  در نخستین کوشش برای گ 
 . ( 58، ص.  1384الله،  )ابوروح لطف الله با نگارش کتاب  »حالت و سخنان« به این مهم اقدام کند.  ابوروح لطف 
از مجاهدات  شیخ آورده، کدام    آنچه مؤلف  »حالت و سخنان« در اشاره به این موضوع که اسناد  او دربارۀ  تصریح  

شفاهی    منابع    چنین هم . این منابع، مشتمل بر اسناد  مکتوب و  است روشن    بسیار   تصریحی   ، گردید منابع را شامل می 
گرفت که از مجالس  شیخ یا وقایع  مهم  حیات  او فراهم آمده بود.  بودند. اسناد  مکتوب، همان تحریرهایی را دربرمی 

)ابوروح  کردند.  نیز مشتمل بر بیاناتی بودند که مردمان روزگار یا عامۀ مریدان از احوال  شیخ نقل می   شفاهی اسناد   
 . ( 74  ، ص. 1384  الله، لطف 

. از همین  ( 6 ، ص. 1371منوّر،  )ابن مؤلف  »حالت و سخنان« در این جمع و تدوین، طریق  ایجاز را پیمود.  
ای دیگر، موسوم به »اسرارالتوحید« هر  شتهر به محمد بن منوّر، قصد کرد تا با تألیف  مقامه روی، دیگر نوادۀ شیخ، مُ 

را در کتاب  پیشین از احوال و مقامات  ابوسعید آمده بود، در گام  نخست به شرح و تفصیل بیفزاید؛ و در گام     آنچه 
ها »به نزدیک  او درست گشته« در قلم آورَد؛   آن که از زندگانی شیخ به او رسیده بود و صحّت    ، تر بعدی، مطالبی افزون 

ها، مذهوب و مندرس گشته« و احیاناا  ها و فتنه و در گام  نهایی، دیگر اسناد  مرتبط با احوال  شیخ را که »به سبب  تشویش 
ته بود، با ذکر در  ها دست یاف به تمام یا بخشی از آن   ابن منوّر ها را در اختیار نداشت، امّا  مؤلف  »حالت و سخنان« آن 

 . ( 6، ص.  1371منوّر،  ابن ) کتاب  خویش، تازه گرداند.  
چنین در قیاس با محتوای   حجم  چند برابری »اسرارالتوحید« در مقایسه با حجم  اندک  »حالت و سخنان« و هم 

منوّر برای  است که ابن   ونشان نام ی ب های  ی اسناد و تعدد  مقامه مختصر  »مقامۀ کهن و نویافته« نشان دهندۀ گستردگ 
چنین، تعدد  اشخاصی که مؤلف  »اسرارالتوحید« از خط  ایشان  ها سود جست. هم از آن   تکمیل مطالب  کتاب  خویش 

های پراکنده، کامل و جامع  از آن مقامه   کدام هیچ حکایاتی درخصوص  ابوسعید نقل کرده، مؤید این مطلب است که  
در اختیار داشت،  ه واقع   آن از اند؛ بلکه در هر یک، فقط برخی از احوال  شیخ، متناسب با اطلاعی که نویسنده نبوده 

 ثبت شده بود. 
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حقیقت   چنان   این   اگر  مقامه موضوع،  از  یک  هر  )و  نباشد  شد  ذکر  را  که  شیخ  احوال   تمامی  پراکنده،  های 
نید بن علی شرمقانی مطلبی دربارۀ ابوسعید آورده شود  گرفت( دلیلی نداشت در اسرارالتوحید جایی از خط  جُ دربرمی 

ط  خواجه ابوالبرکات سخنی از شیخ نقل گردد؛ یا در محلی دیگر از خط  امام احمد  مالکان  شوکانی  و جایی دیگر از خ 
 تر از خط  اشرف ابوالیمان حکایتی نقل شود. ای آن سوی و نیز در صفحه 

های  از مقامه   توجه قابل ، در اقدامی پسندیده، ضمن استفاده از تعدادی  خود   مؤلف  اسرارالتوحید برای تدوین کتاب 
داد، یا اعتقاد  اولد و احفاد  یافت، یا به روایت از افراد  ثقه تشخیص  ها دارای سند  معتبر  را از محتوای آن   آنچه اختیار،    در 

دید، در  می ها( تکراری  هایی را که در اکثر )یا شاید در تمام  مقامه کرد، یا حتی آن ها مشاهده  را بر راستی و درستی  آن 
داد، یا فقط در یک مقامۀ خاص شاهد  را ضعیف پنداشت، یا فاقد  سند  معتبر تشخیص  آنچه ورد؛ امّا  آ   اسرارالتوحید 

بر استفاده    این مقامه، هنگام  توضیح در باب  چگونگی تألیف      کتاب ای است که مؤلف  بیان  آن بود، ترک کرد. این، شیوه 
 کرده، گفته است در تدوین  این اثر:   تأکید از آن  

ر حَیّز  امکان  این دعاگوی آمد و توانایی را در آن مجال بود، بجای آورد و غایت  مجهود در آن »آنچ  د
المکان بکوشید و هرچه را در روایت  آن خللی یا در  بذل کرد و در تصحیح  اسانید  آن، به اقصی

 . (5 ، ص.1371منوّر، )ابن اسناد  آن شُبهَتی و رَیبتی بود، حذف کرد و از ایراد  آن تحاشی نمود« 

مؤلف  اسرارالتوحید، در پایان  فصل اول، از باب  دوم کتاب، که به موضوع  کرامات اختصاص دارد )و این مسأله  
پیش گرفتن     در برای  ای است که امکان  جعل و انتساب در آن فراهم است( مجدداا بر تبیین  شیوۀ خویش  گونه ماهیتاا به 

 دارد که:   تأکید نقل  مطالب، چنین    منظور به احتیاط    روش  
جاز و  یچون ما را شرط ا و   ندک ن مجموع تحمل آن  یه اک ش از آنست  یخ  ما، بیرامات  ش ک ات   یاک»ح

ت  ید و عدالت  رُوات، غایح  اسانیه در تصحک م، بعد از آن یرد ک ن قَدَر اختصار  ی اختصار است، بر
 .(189 ، ص. 1371منوّر، )ابنجای آورده شد« اط به یق  احتیرده آمده بود، و دقاک مجهود بذل 

بر رعایت  شیوۀ    ای هستند که گونه افزون بر این اشارات  صریح، محتوای برخی از حکایات  اسرارالتوحید نیز به 
سپاری خواجه ابوطاهر  عنوان نمونه در روایتی که به چگونگی خاک لتی روشن دارند. به احتیاط در ذکر مطالب، دل 

خاک     داشت. او،   »قُتیبه« نام   که   گذاشتند   )فرزند ابوسعید( مرتبط است، چنین آمده که این وظیفه را بر عهدۀ شخصی 
منوّر،  ابن ) بَرَد«     خواجه بوطاهر فرو برده بود. از قتیبه خواسته شد تا »در پس  پشت  شیخ، خاک    فرو   ابوسعید را نیز 

ای کلوخ از پس  بُن  لحد بیرون  که قتیبه مشغول آماده کردن  لحد بود »کلنگی بزد، پاره . هنگامی ( 368  ص.   ، 1371
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  ، 1371منوّر،  ابن ) ای بزد و آن کلوخ باز در آن نهاد و بیهوش بیفتاد«  افتاد و سوراخی به خاک  شیخ درشد. قتیبه نعره 
 ادامۀ ماجرا چنین آورده که: . مؤلف در شرح   ( 368ص.  

و قتیبه  …هوش از خاک برآوردند و با خانه بردند. چنان بی »مردمان به خاک فرو شدند و قتیبه را هم
هوش بود چهل شبانروز و هیچ چشم باز نکرد و حدیث نکرد و تحقیق نشد که او چه  چنان بی هم
 . (368ص.  ،1371منوّر، ابن )خدای رسید« بعد از چهل روز به رحمت    و دید

گفتند،  دلیل  مرگ  قتیبه بود، و سخنانی متعدد که مردمان در این باب می   آنچه مؤلف پس از ذکر این مسائل، درخصوص   
 ها را معلوم کند، چنین آورده که: و پرهیز  او از ذکر آن سخنان، به دلیلی که نتوانست حقیقت  آن 

واقعه  اند. امّا از زفان  قتیبه، که صاحب ای گفتهر کسی در آنک  او چه دید از کرامات  شیخ  ما، کلمه»ه
هوش ای بزد و بیست. چه او خود چون آن کرامت بدید نعراو بوده است، هیچ کس روایتی نکرده

بو  گشت و یافت. چون حال چنین  تا وفات  بازنیامد  بدو  و عقل  نتوانست گفت  و هر  نیز سخن  د 
می که  نمیسخنی  حقیقتی  به  را«  گفتند  احتیاط  کرد  احتراز  آن  آوردن   از  نیز  دعاگوی  پیوست، 

 . (368ص.  ،1371منوّر، ابن)

چه در حَیّز  امکان و در  مؤلف بر اتخاذ  شیوۀ احتیاط برای نقل  مطالب، و خصوصاا اذعان به این نکته که هرآن  تأکید 
صورت  غیرمستقیم مبیّن  این پیام است که اسرارالتوحید  جای آورد، به مجال  توانایی او بود در تهیۀ منابع و تمهید  اسناد به 

های پیشین دسترسی  دارد، امّا باز هم مؤلف برای تدوین  آن، اولا به همۀ مقامه   با همۀ جامعیتی که در معرفی ابوسعید 
بلکه در خوش  از بینانه نداشت،  آن   ترین حالت  از مباحث مطرح در  اکثریت   ثانیاا برخی  استفاده کند؛  توانست  ها 

 . ه دلیل  ضعف و شبهه، ترک کرد های پیشین را ب مقامه 

 با آن های مرتبط رت پژوهش و پرسش ضرو 

دسته از    شود، یافتن پاسخ برای این پرسش است که آن مباحث  پیشین مطرح می   در رابطه با که    مهم،   موضوع دیگر  
 مطالبی که به دلیل  شبهه و ضعف به اسرارالتوحید راه نیافتد، مشتمل بر چه اشاراتی بودند؟ 

ف در اسناد به اسرارالتوحید راه نیافت، آیا  و به سبب  ضع   ، به دلیل  شُبهت تَرک شد   آنچه که، صرف نظر از  دیگر آن 
از نظر  ارائۀ اطلاعات  صحیح دربارۀ شیخ، و در  ) ها به هر دلیل نتوانست استفاده کند  منوّر از آن هایی که ابن مقامه 

 اند؟ تر را شامل بوده مطالبی افزون   ( در تدوین  اسرارالتوحید   مورداستفاده مقایسه با اسناد   
تواند وجود داشته باشد تا از آن طریق بتوان حداقل  راهی می   آیا   مثبت است،   رسش )سؤال دوم( این پ   اگر پاسخ به 

 اشارات  ضعیف و دارای شبهه دست یافت؟   ای از این اطلاعات  نادر و حتی به آن به پاره 
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نابع  کهن  ادب  برد، پژوهش در طیفی گسترده از م های  یادشده پی توان به پاسخ  پرسش ای که از طریق  آن می شیوه 
  توان احصا کرد. این اشارات را ذیل سه بخش  عمده می   ها به احوال  ابوسعید اشاره شده است. فارسی است که در آن 

و با مأخذ اصلی خود از نظر    ، أخذ و اقتباس  مستقیم از یکی از سه مقامۀ بازمانده هستند ها آن از    توجه قابل بخشی  
 موارد، موضوع  جستار حاضر نیست. بررسی این    . محتوا تفاوتی ندارند 

امّا آن    توان یافت، ها را در یکی از سه مقامۀ بازمانده می که صورت  اصلی آن ، با آن از این اشارات   بخشی دیگر 
ای مستقل  ( در دیگر مقاله ن ی ازا ش ی پ بررسی این موارد )   اند. صورتی کاملاا خطا، نقل و ثبت شده ، به مطالب بنا به دلیلی 

ابوالخیر« انجام گرفته است.   ابوسعید  همتی،  ) تحت عنوان  »خطاهای مؤلفان  متون کهن ادب فارسی در معرفی 
 . ( 151ـ    119  ، ص.  الف 1400

شوند  ل  شیخ را شامل می ای از اقوا چنین پاره بخش سوم نیز تعدادی چشمگیر از حکایات  منتسب به احوال، و هم 
ها یافت. بررسی این طیف از موارد  خاص، و آشکار ساختن  آن اشارات   توان مأخذی شناخته شده برای آن که نمی 

ّ نظر دارد. ها، هدفی است که جستار حاضر، دست بندی، نقد و تحلیل  آن نادر، منضم به طبقه 
 یابی به آن را مد 

گوید، موضوعی را به  سخن می   ۀ بوسعید های از میان رفت ۀ محتوای  مقامه ر جستار  حاضر، از آن حیث که دربا 
 عرصۀ پژوهش کشانده که جای آن در حوزۀ مطالعات  مرتبط با ابوسعیدشناسی خالی است. 

 ها روش پژوهش و یافته 

کتاب از متون  ادب    71  ( ها اشاره شد هایی که در فوق به آن و یافتن  پاسخ برای پرسش ) برای سامان دادن به این پژوهش  
گیری از منابعی  های پنجم تا سیزدهم قمری، بررسی شد. ملاک  اصلی  انتخاب این آثار، بهره فارسی، در فاصلۀ قرن 

ها مشاهده  ، یا تفکّرات  ابوسعیدی به نحوی از انحاء در آن باشد   ها سخنی به میان آمده بود که اولا از ابوسعید در آن 
 در گذر  قرون و اعصار به اثبات رسیده باشد.   ، ها یا اعتبار  مؤلفان  آن   ، ن منابع شود؛ ثانیاا ارزش  آ 

حقیق را تشکیل  از منابعی که جامعۀ آماری این ت )   کتاب   28نتایج  حاصل از پژوهش نشان دهندۀ آن است که در  
شخصیتی ابوسعید به بیان     های توضیح دربارۀ بعضی از جنبه  مؤلفان در معرفی برخی از احوال و  آنچه برای   ( اند داده 

شود. این اشارات  فاقد  مأخذ را از نظر  محتوا، به دو دستۀ کلی  های موجود، مأخذی یافت نمی اند، در مقامه آن پرداخته 
 توان تقسیم کرد: می 

را    ها شوند که »فاقد  مأخذ  مکتوب« هستند. راوی این اشارات، محتوا و مضمون  آن نوع  اول، اشارتی را شامل می 
بودند( شنیده،    ابوسعید را دریافته   که محضر و ملاقات  دار  روزگار ) از کلام  مریدان  خاص  شیخ، یا از سخن  صوفیان  نام 
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 صورت مکتوب آورده است. مسموعات  خود را در کتابی که به تألیف  آن همت گماشته، به   آنگاه 
چنین به نقل از ابومسلم   واجه حسن  مؤدّب و هم المحجوب از قول  خ هجویری در کشف   آنچه عنوان  نمونه،  به 

سم جای می  و    248  ص.  ص ،  3861،  هجویری ) گیرند.  فارسی دربارۀ برخی از احوال و اقوال  ابوسعید آورده، در این ق 
توان یافت، امّا به دلیل   بازمانده، مأخذی مکتوب نمی های  . هرچند برای برخی از این اشارات، در مقامه ( 509و    250

توان  که مأخذ  این اشارات، بیانات  شفاهی یکی از اشخاصی بوده که با ابوسعید ملاقات و مصاحبت داشته، نمی آن 
ه  صورت  کامل از زُمرۀ اشاراتی که فاقد  هرگونه مأخذ )اعم از شفاهی و کتبی هستند( محسوب داشت. ب ها را به آن 

 همین دلیل از بررسی این موارد در این جستار پرهیز شده است. 
شوند که کاملاا »فاقد  هر نوع مأخذ  مکتوب و شفاهی« هستند. پژوهش  حاضر به  نوع  دوم، اشاراتی را شامل می 

سم از موارد توجه نشان داده است. برای این نوع از اشارات  فاقد  هر نوع مأخذ، از منظر   مایه، پنج  درون بررسی این ق 
 توان تعیین کرد: زیرمجموعه می 

هایی که از ابوسعید و مراحل  گوناگون  زندگانی  گیرند که با استناد به آگاهی مجموعۀ نخست، مواردی جای می زیر الف( در  
با  ها  آن   ها دست یافت، برای توان به آن های بازمانده می او در اختیار است، و با تکیه بر اطلاعاتی که از ضمن  مقامه 

توان در نظر گرفت. این نوع از اشارات، مبیّن  تصورات  غلط  گونه تناسبی نمی بوسعید هیچ احوال و وقایع  دوران  حیات  
اثبات   پردازی و آشکارکنندۀ خیال  برای  که  آثار هستند  از  ناآگاهی  مؤلفان برخی  و بعضاا نشان دهندۀ  های سخیف 

اند. برای این نوع از اشارات، از منظر   به ابوسعید روی آورده   تساب  ناروای آن و ان   باورهای خویش، به جعل  حکایت 
ها  که از محتوای آن توان قائل شد. این اشارات  جعلی، چنان اهمیتی نمی   گونه چ ی ه آشنایی بیشتر با احوال  ابوسعید،  

های از میان رفتۀ  از مقامه   کدام هیچ ید،  اند. بدون ترد ده گردی بوسعید منتسب    ، و به شده   ایام ساخته   مرور به آید،  برمی 
 اند. ابوسعید مشتمل بر چنین اشاراتی نبوده 

ها را از مفهوم  برخی از اقوال، ابیات و یا از  مجموعۀ دوم، مضامینی را شامل هستند که مؤلفان  برخی از آثار، آن زیر ب(  
به    آنگاه ها توجه نشان داده،  ور، به ساخت  آن ، یا به تقلید از دیگر حکایات  مشه محتوای  بعضی مفاهیم، أخذ کرده 

که با احوال  شیخ ارتباط داشته باشند، مبین  عقاید   اند. این اشارات، بیش از آن ابوسعید و احوال  او منتسب ساخته 
منظور اثبات  مطلب  مورد نظر  خویش، از محتوای بیت یا سخنی خاص، حکایت  شخصی مؤلفان  آن آثار هستند که به 

. اعتباری که  اند سود جسته   ، سخنی ترتیب داده، ضمن  انتساب  آن به ابوسعید، از آن در زمینۀ اثبات  باور  مورد نظر   یا 
توان در نظر گرفت از دیدگاه  استنباطی خاص است که مؤلف از یک کلام  ویژه به آن دست یافته و  برای این اشارات می 

 ید، آن را به شیخ نسبت داده است. به دلیل  تناسب  ضمنی  آن با احوال  ابوسع 
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های خیالی از یک واقعیت  تاریخی هستند. اشارات مورد نظر، این حقیقت را آشکار  مجموعه، مبیّن  پرداخت زیر ج( سومین  
چگونه آن ماجرا مطابق با مذاق  اهل دوران،    ( یک رویداد و با فاصله گرفتن از زمان  وقوع   )   که در طول  روزگار   سازند می 

باید به دیدۀ  نوع از اشارت می   ای متفاوت به خود گرفته، دچار دگردیسی شده است. به این رنگی دیگرگون و جلوه 
ها و مطالبی هستند که در طول تاریخ، پیرامون  شخصیت ابوسعید  اهمیت نگریست. اشارات  مذکور، بازگوکنندۀ داستان 

( این روایات  غیر مستند را باور  الناس عوام ها جاری بوده است. برخی از مریدان یا محبّان )از طیف    او بر زبان و احوال  
جهت   در    ناخواسته   ، اولا گونه از حکایات اند. جای بسی خرسندی است که مؤلفان  برخی از متون  کهن با نقل  این داشته 

خود بدانند باعث گردیدند تا در روزگار  حاضر    آنکه ی ب ها اقدام کرده، ثانیاا  ن ثبت و جلوگیری از به فراموش سپرده شدن  آ 
ها  های ابوسعید، که اکنون نشانی از آن بتوان از طریق  این حکایات  غیر مستند، تصویری تقریبی از محتوای  دیگر مقامه 

 در اختیار نیست، به دست آورد. 
های  در مقامه  آنچه هستند که با استناد به اطلاعاتی که از افعال  ابوسعید و    هایی مجموعۀ چهارم از این اشارات، آن زیر د(  

در نظر  بوسعید  ای از تناسب و سازگاری را با رفتارهای  ها گونه توان برای آن بازمانده دربارۀ احوال  این شیخ آمده، می 
مؤلفان  این طیف  خاص از متون کهن، در  رسد  می   به نظر گرفت. این نوع از اشارات  نادر، حائز کمال  اهمیت هستند.  

ها در دسترس  مؤلف  اسرارالتوحید  اند که آن مقامه هایی استفاده کرده بوسعید، از مقامه حکایات  سازگار با احوال     نقل  این 
بُرد؛  توان پی می گونه از اشارات  شاذ، به یک حقیقت  تاریخی نیز  کثیر  این   چندان نه چنین به استناد  تعداد   نبوده است. هم 

اکنون در    آنچه   تر از ها، تقریباا محتوایی افزون های پراکنده و از میان رفتۀ ابوسعید، با وجود  تعدد  آن که مقامه و آن این 
 اند. شود، نداشته های بازمانده مشاهده می مقامه 

 

های   مقامه   آید، واهر امر چنین برمی از ظ آید آن است که  نظر می توضیحی که در تشریح  این حقیقت  تاریخی، بایسته به 
اکنون از طریق  سه مقامۀ بازمانده به    آنچه تر از  از میان رفتۀ ابوسعید، از نظر  ارائۀ اطلاعات دربارۀ احوال  شیخ، افزون 

  چندان صواب نخواهد بود تصوّر شود ،  ی رو ن ی ازا   اند. گیر را شامل نبوده توان دست یافت، دیگر مطالبی چشم ها می آن 
ها، کلیّت  احوال  ابوسعید  اند که در صورت  باقی ماندن  آن های از میان رفته، مشتمل بر اطلاعاتی خاص بوده که مقامه 
اکنون از احوال ابوسعید در اختیار است، دیگر    آنچه تر از  یافت یا افزون دگرگونی شگرف می   ها آن   مندرجات    بر مبنای 

ها را در بعضی از متون   که، برخی از روایات  نادر  این دست از مقامه یگر آن شد. د دریافت می  ها از آن   مطالبی خاص 
 توان یافت. کهن )که بعد از روزگار  تألیف  اسرارالتوحید به نگارش درآمدند( می 

  موردتوجه به دلیل  ضعف و شُبهت در اسناد،    شاید   که   مجموعۀ پنجم از این اشارات، مشتمل بر مواردی هستند زیر   هـ( 
باید به دیدۀ اهمیت نگریست. از طریق  این روایات   می مؤلف  اسرارالتوحید قرار نگرفتند. به این دست از اشارات نیز  
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به    توان از مضامین  حکایاتی که به دلیل  خلل در اسناد به اسرارالتوحید راه نیافتند، تصویری تقریبی ضعیف است که می 
 دست آورد. 

های  زیرمجموعه   مثلاا ، کاملاا آشکار است.  گر ی کد ی ها، نسبت به  لزم به ذکر است، مرز  میان  برخی از این زیرمجموعه 
تنها این تمایز به  های »ب، د، هـ« تمایزی واضح دارند. امّا در بعضی دیگر، نه »الف و ج« نسبت به زیرمجموعه 

توان لحاظ کرد که حکایت یا سخنی از شیخ، از یک  مواردی این امکان را می   آشکاری نوع قبل نیست، بلکه حتی در 
ائز   ح   ، آمده   های »ب، د، هـ« ذیل  زیرمجموعه   آنچه زیرمجموعه به زیرمجموعۀ دیگر، نوسان داشته باشد. برخی از  

 این ویژگی هستند. 
( بر  نین اعتماد به مبانی علمی آن چ مبنای در نظر گرفتن  این پنج زیرمجموعه )و اطمینان از صحت  نسبی و هم 

  هایی اساس  نتایج  حاصل از پژوهش در طیفی گسترده از متون کهن ادب فارسی است که برای یافتن پاسخ به پرسش 
 ها اشاره شد. به آن رت پژوهش  ضرو صورت گرفت که در بخش   

بندی محتوایی، بر مبنای  وش  طبقه ، از ر به احوال بوسعید   در این جستار برای نقد و تحلیل  اشارات  فاقد  مأخذ 
.  گرفت قرار    موردتوجه مجموعه، سیر  تاریخی  نگارش  آثار،  زیر . ذیل  هر  شد گانۀ فوق، استفاده  های پنج مجموعه زیر 

شود،  ده می دی شاراتی »فاقد  مأخذ  مکتوب«  ا   ، احوال ابوسعید   بارۀ ها در دن از منابعی که در آن بر ملاک  ترتیب، برای نام 
و منحصراا به    شد   پوشی منظور پرهیز از اطناب، از معرفی این آثار چشم هاست. به زمان  تألیف، یا ایام  حیات  مؤلفان  آن 

 . گردید ذکر مطلبی خاص و فاقد مأخذ که در آن منبع در رابطه با ابوسعید مندرج است، توجه  

 بحث و بررسی 
و تحلیل  اشارات  فاقد     ، نقد بندی مدخل، به طبقه   پنج   )که بخش اصلی پژوهش است( ضمن    مقاله این قسمت از  در  

 . است   شده   پرداخته ، در متون کهن ادب فارسی  ابوسعید ابوالخیر مأخذ، دربارۀ احوال   

توان در نظر  گونه تناساابی ن ی ها با احوال و وقایع  دوران  حیات ابوسااعید، هی  ، که برای آن الف( اشااارات  فاقد  مأخذ 
 گرفت: 

 : ق(   840)تألیف    ال قامات و خلاصة   ق(   570)تألیف   پیل مقامات ژنده   . 1

نظر به    اند. نگارش درآمده   به   ق(   536)وفات    دربارۀ احوال، اقوال و کرامات  شیخ احمد  جام  نامقی   ، این دو کتاب 
ر دیده شده ذیل یک  ت مناسب   ( ها از نظر تاریخ نگارش ختلاف  آن رغم  ا و به )   با یکدیگر اثر    این دو ارتباط  موضوعی  

 پرداخته شود.   ابوسعید ابوالخیر ها، درخصوص موضوع  یادکرد از  مدخل، به بررسی آن 
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به    شیخ  جام، یا همان داستان  موهوم  شود، سند  جعلی خرقۀ  در این دو کتاب، در اشاره به ابوسعید یافت می   آنچه 
ـ   193 ، ص.  1388سدیدالدین غزنوی، ) السلام احمد  جام  نامقی است. میراث ماندن  خرقۀ ابوسعید، برای شیخ 

نف 176  ، ص.  3931،  شفیعی کدکنی  عیناا در  این داستان  مجعول،  نیز  حات (.  ،  جامی ) شده است.    تکرار النس 
، جعلی و  ابوسعید ابوالخیر که از اصل و اساس، انتسابش به  )   سند  دروغین این خرقه .  ( 497و    364  ص.  ص ،  3821

  85و    67و    29  ، ص.  3451،  بوزجانی ) شده است.    نیز آورده   ق(   929لیف  أ )ت روضةالریاحین  در  (  ساختگی است 
 . ( 118و  

جستار  حاضر را گنجایش  درج آن نیست، و با عنایت   که سند  مذکور مشتمل بر حکایتی بلند است و نظر به این 
ی شیخ احمد جام نامقی سخن گفته  تمام دربارۀ دروغین بودن  میراث  خرقۀ ابوسعید برا   ل ی تفص به ،  ن ی ازا ش ی پ که  به این 

سدیدالدین غزنوی،  ) شود.  از ذکر این حکایت  موهوم پرهیز می   ( 55  ، ص.  1393شفیعی کدکنی،  ) شده است  
 (. 176  ، ص.  1393  ،  شفیعی کدکنی    ـ193  ، ص.  1388

پیل، غیر از اشاره به سند  موهوم  خرقۀ شیخ  جام، دیگر داستانی مضحک و آشکارا مجعول  در کتاب  مقامات  ژنده 
 ه که: نیز در زمینۀ چگونگی  ارتباط  احمد جام  نامقی با ابوسعید، به این شرح آمد 

العزیز ـ چون  روحه اللهالسلام احمد ـ قدّس »شیخ عمر  فارسی روایت کند از بزرگان  دین، که شیخ 
کرد، برخاست و تنها برفت. چون به کوه  بزاوندقان رسید،   ابوسعید ابوالخیرعزیمت  زیارت  شیخ  

روز تا شب با آن پیر،    آن  و  تشنه شد. ناگاه پیری را دید که آمد و قدحی آب  سرد آورد و به وی داد
السلام برفت. شیخ  آنجادیگر روز از    و  علیهاللهآن خضر بود صلوات  و   السلام صحبت داشتشیخ

هر رازی   و  السلام به استقبال بازآمدالعزیز ـ پیش  شیخروحه اللهـ قدّس  ابوسعید ابوالخیرروح  شیخ  
گفتند یکدیگر  با  بود  را  ایشان  آ  و  که  که  گویند  ـ  چنین  را  محمد  دین   که  بود  آن  راز،  ن 

السلام را از آن کرد. روح  مطهر  شیخ ابوسعید، شیخ  خواستندوسلم ـ دشمنان خراب  علیهاللهصلی
معلوم گشت که آن راست    بعدازآناند، مردانه باش.  حال خبر داد که آن حرب را با تو حواله کرده

السلام کُشته شدند و باقی که ن به کرامت  شیخبود؛ که چهارصد تن از ملحدان و جهودان و ترسایا
روشن  ازین  کرامات  گشتند.  مسلمان  تمامت  واللهماندند  نباشد.  غزنوی، اعلم«  تر  )سدیدالدین 

 .(211 ، ص. 1388

 : ق(   789)م    شیرازنامه   . 2
مکاتبات و روابط  ابوسعید با این شیخ سخن    ق( از   426)وفات    کازرونی مؤلف  شیرازنامه، ذیل  معرفی  شیخ ابواسحاق  

 : گوید به میان آورده، می 
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)زرکوب شیرازی، »شیخ ابوسعید بن ابی الخیر با حضرتش معاصر بوده و میان  ایشان مکاتبات رفته«  
 .(209 ، ص. 1389

ترین  های بازمانده از ابوسعید، کوچک است که صحّت  ادعای مذکور، محل تردید است. در مقامه   ی در حال این  
 شود. ای به این موضوع یافت نمی اشاره 

 : ق(   975)تألیف   الجنان روضات   . 3
منظور مستند  تلاشی نخواهد شد. او به ناک و م مؤلف  این کتاب را عقیده بر آن بود که جسد  اولیاءالله پس از وفات، بوی 

 ساختن  این باور، به نقل  حکایتی منتسب به ابوسعید پرداخته که: 
سره ـ چهارده سال در غار  خاوران عزلت کرد.  ـ قدّس   ابوسعید ابوالخیر »نقل است که حضرت  شیخ  

ت. چون بیرون  رف   آنجاچون بیرون آمد و دوازده سال از آن بگذشت، شخصی از بزرگان به زیارت   
آمد، فرمود که اگر این غار از مُشک  ناب مملو بودی چنین بوی ندادی که بعد از دوازده سال از اثر   

  ، ص. 3831،  )کربلایی تبریزی وزد«  علیه ـ بوی  خوش  دلکش می اللهصحبت  شیخ ابوسعید ـ رحمة 
274) . 

پایه و اساس  ، بی عنوان داشته ابوسعید در غار  خاوران    ۀ سال چهارده لجنان درخصوص عزلت   ا مؤلف  روضات   آنچه 
 های بازمانده، به غارنشینی ابوسعید مطلقاا اشاره نشده است. از مقامه   یک هیچ است. در  

 : ق(   1054)تألیف    الت ثیل جامع   . 4
که از توکل سخن به میان آورده، حکایاتی سرتاسر دروغ و ناسازگار با    آنجا التمثیل، رودی، مؤلف  جامع محمد حبله 

منش و کردار  ابوسعید، ذکر کرده است. این حکایت  طولنی، با موضوع  سفر  ابوسعید به »عتبات  عالیات« و حضور  
  . سپس، دنبالۀ داستان با زیده بود اعتکاف گُ   آنجا که در    است   بر مزار  مردی متوکل، و ملاقات با درویشی حاجتمند 

و    ، به ابوسعید نمودن  ا ی رؤ و نشان  گنجی پنهان را در   ، در خواب شدن  شیخ   آنگاه   و  ، درویش  معتکف   آن   دستگیری از 
 .  ( 107    ، ص.  تا ی رودی، ب حبله ) است.    ادامه یافته یافتن  شیخ آن گنج را،  

کس  ارتباطی ندارد و مطالب  آن کاملاا ساختگی است، بلکه هر   گونه چ ی ه با احوال ابوسعید    تنها نه این حکایت،  
رودی در حق  شیخ به ذکر آن  حبله   آنچه بوسعید در اختیار داشته باشد، متوجه سخافت   ترین اطلاعی از احوال  کم 

 پرداخته، خواهد شد. 
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، به ابوسعید ، که از مفهوم  برخی اقوال، ابیات، حکایات یا از محتوای بعضی مفاهیم أخذ شده ب( اشارات  فاقد  مأخذ 
 اند: و احوال  او منتسب گردیده 

 : ق(   520)تألیف    الابرار الاسرار و عُدّة کشف   . 1
توان دید.  در این تفسیر، مجموعاا دو بار از ابوسعید یاد شده است. این یادکردها را در جلدهای اول و دهم کتاب می 

بَ علیکُم أذا حَضَرَ أحدکُم الموتُ«     نجا ی ا میبدی در    آنچه است.    ( 180)بقره/ یکی از این یادکردها، هنگام  شرح  آیۀ »کُت 
دربارۀ نوع  هراس  اولیا از مرگ به تشریح  آن پرداخته و حکایتی که در اثبات  سخن  خویش به ابوسعید منتسب ساخته،  

احوال  ابوسعید ارتباط داشته باشد، آشکارا مبیّن  استنباط  مؤلف  کتاب از محتوای بیتی خاص و برگرفته    ه ب   واقعاا که  بی آن 
 گوید: است. میبدی می   قصد کرده ین و تشریح  آن را  از مفهومی ویژه است که او تبی 

»توانگران به آخر  عمر از ثُلث  مال بیرون آیند، و درویشان از صفاء  احوال و صدق  اعمال بیرون آیند، 
که عاصی از کرد  بد  خویش بر خود بترسد، دَه چندان عارف با صدق  اعمال و صفای  احوال  چندان

ست میان  این و آن؛ که عاصی را ترس  عاقبت و بیم  عقوبت، و عارف را بر خود بترسد، امّا فرق ا
ترس  اجلال و اطلاع  حق است. این ترس  عارف ]را[، هیبت گویند؛ و آن ترس  عاصی ]را[ خوف؛  

این هیبت از عیان زاید. هیبت، ترسی است که نه پیش  دعا حجاب گذارد،    و  آن خوف از خبر اُفتد
بند. فراست،  پیش   و ل    نه  تخافوا  "ال  نداء   تا  کُشنده،  و  ترسی است گدازنده  دیوار.  امید،  پیش   نه 

سوزانند، نمایند، و به بیم  زوال  آن، وی را میتحزنوا" نشنود نیارامد. خداوند  این ترس را، کرامت می
 .  (480 ، ص. 1ج  .3711، )میبدیافکنند« افزایند و فزع  تغیّر در وی میو نور می

   افزاید: مفسر پس از بیان  این مقدمه می 
روحهُ ـ این حال بود به وقت  نزع، چون سر  عزیز بر بالین  مرگ نهاد،  الله»بوسعید  بوالخیر را ـ قدّس 

به   روی  که  اکنون  جهان،  آفتاب   و  مشتاقان،  مقتدای  بودی،  سوختگان  قبلۀ  شیخ،  ای  گفتندش: 
 گفت:   ای گوی تا یادگاری باشد. شیخحضرت  عزّت نهادی، این سوختگان را وصیّتی کن؛ کلمه 

جگرم آتش  پُر  و  دیده  دو  آب،  سَرَم«   پُر  پُر از خاک  و  باد، دو دستم   پُر 
                                           . (481 ، ص. 1ج  .3711، )میبدی  

، از چنین موضوعی، و جاری شدن  این بیت بر زبان او یاد نشده  بوسعید های های بازمانده، در ذکر وصیّت در مقامه 
در قالب     های باز مانده، و خصوصاا در اسرارالتوحید، که وقایع  مرتبط با وفات  ابوسعید، در مقامه است. با توجه به این 

هایی  همراه با شرح  مجلس  وداع و اشاره به وصیّت   ، تۀ منتهی به وفات  شیخ یک باب مجزا و به ترتیب از سال، ماه و هف 
هایی که مریدان از شیخ داشتند،  ها و پاسخ که ابوسعید خطاب به فرزندان و مریدان مطرح ساخت، منضم به پرسش 
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 مأخذ از ابوسعید  میبدی درخصوص این وصیّت  بدون    آنچه رسد  ها ثبت شده است، به نظر می با اشاره به جزئیات  آن 
 ن  عقاید  شخصی مفسر در تشریح  نوع  هراس  اولیا از مرگ باشد.   آورده، برگرفته از محتوای بیت  مذکور و مبیّ 

 : )نی ۀ دوم از قرن ششم(   هزار حکایت صوفیان   . 2
اختصاص دارد.    ابوسعید ابوالخیر این کتاب، در موضوع  دعوی است. اولین حکایت  مندرج در این باب، به    99باب   

 است که:    قرار ن ی ازا حکایت  مورد اشاره  
ابوالخیر»شیخ   قدّس   ابوسعید  میروحهُ اللهـ  نیشابور  در  ـ  راهی  العزیز  سر   بر  دید  را  جوانی  شد، 

در نیشابور بود. چون بیرون آمد تا به مهنه رَوَد، آن جوان را دید هم  الله ـ مدّتینشسته. شیخ ـ رحمهُ 
خَلَق شده. شیخ ـ رحمهُ  به  در آن مقام نشسته و جامۀ تن  او  رّی است.  الله ـ گفت: در زیر  این س 
تُرا   تا  مدّتی است  آن جوان شد، گفت: ای جوان،  تو هنوز درین    ینجاانزدیک   و  بازآمدم  و  دیدم، 

ایم که  ن چه حالت است؟ جوان گفت: ما را دوستی به سفر رفته است، و ما دعوی کردهمقامی، ای
بی او در هیچ آبادانی نرویم. چگونه توان در دعوی سُست آمدن، که عمر  من تا آخر آید تا دوست   

الله ـ وقت خوش شد، بگریست و  من با من نباشد، در هیچ خانه و عمارت نروم. شیخ را ـ رحمهُ 
خلوقی در دوستی  مخلوقی بدین صدق باشد و ابوسعید هفتاد سال است تا دعوی  دوستی   گفت: م
 . (683 ، ص.3891،  )هزار حکایت صوفیانکند، یک لحظه او را این صدق روی ننمود« حق می 

 

رسد مؤلف  ناشناختۀ »هزار حکایت  از سه مقامۀ بازمانده، مذکور نیست. به نظر می   کدام هیچ حکایتی با این محتوا، در  
المجالس« که دربارۀ احوال حضرت اسماعیل است،  فوق را بر مبنای حکایتی از »منتخب  رونق   مطلب  صوفیان«  
 :  به این شرح است   . حکایت مورد اشاره باشد به ابوسعید منتسب ساخته    کرده،   بازطراحی 

شد. دوستی با  به سفر همی  و  گوی و راست وعده بودـ راست  یهعلاللهصلوات و اسماعیل ـ  »جدّ ت
رفت به راه اندر. گفت آن دوست که: اسماعیل! مرا در دل افتادست که بدین سفر با   به وداعوی بود،  

ل گفت: به  اکنون باز آیم. اسماعیبپایی تا من به خانه شوم و سازی کنم و هم   ینجااتو بیایم. اگر تو  
زیر  درخت بنشست. مرد چون به    اسماعیل  و   باشم تا تو را آمدن. مرد بازگشتزیر  این درخت همی 

اسماعیل نرفت.  سفر  و  بگردید  وی  نیّت   آمد،  و    آنجاسال  یک   خانه  بخورد،  زاد  و  گیاه    آنگاهبود 
ا پرسید، یک ساعت بنشست. او ر  گذشت، پیش  اسماعیلسال مردی همیخوردی، تا بعد یک می

ام که ای فااین نشسته کنی؟ گفت: بر وعدهمُقام همی   ینجااگفت: یا اسماعیل! تو را چه بوده است که  
گاه کرد و گفت: تو پیغامبر را   ینجاااو مرا گفت که:   باش تا من بازآیم. مرد در شهر آمد و آن مرد را آ

امه بدرید و چون دیوانگان از شهر خورد. مرد جگیاه همی   ضرورتبه سال زیر  درختی بنشاندی تا  یک 
. عذر  وی بپذیرفت و بدین سبب  عذر خواستآمدند و    پیش  اسماعیل  و  بیرون آمد و قومی با وی
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تاب  اسماعیل  آنجاخدا تعالی بر وی ثنا گفت،   ی الک  قَ الوَعدی و کانَ   که گفت: وَ أذکُر ف  هُ کانَ صاد  نَّ إ 
 » یاا  نَب 

 .(86 ، ص.1354المجالس، )منتخب رونق رَسُولا
 

 : ق(   754)تألیف    خیرال جالس   . 3

این    در   ابوسعید ابوالخیر دهلی است. یکی از یادکردها از  این کتاب، شرح  مجالس  شیخ نصیرالدین محمود  چراغ 
  در پاسخ به این پرسش که حُجُب چیست؟ گفته   دهلی، در مجلس  یادشده وسوم است. چراغ کتاب، در مجلس سی 

 : است 
الخواص، مقربانند. حُجُب  عوام، معاصی  الخواص. اخص. عوام و خواص و أخصاندنوع »خَلق سه  

الخواص، حسنات. بعد از آن فرمودند که  حُجُب  اخص  و  است. حُجُب  خواص، غفلات و مباحات
)حمید قلندر،  د که به احسن باشد به حَسَن نپردازد«  بایحسنات الأبرار سیئات المقربین. مقرّب می

 . (110، ص. 1959
 

دهلی در تبیین  موضوع، حکایت فرمودند  گوید که چراغ ، پس از بیان  این سخن  شیخ نصیرالدین محمود، می مؤلف 
 که: 

نماز شنیدی طمانچه بر روی  مبارک  خود بزدی   علیه، چون بانگ  الله، رحمة ابوسعید ابوالخیر»شیخ 
آرند؟ اکنون او در عالم  لهوت بود. او را در عالم  ناسوت  چاره ابوسعید را از کجا باز میو گفتی: بی

او در عالم  ناسوت    و  این امر است  و  آوردند. زیرا که عالم  لهوت، عالم  قُرب و مشاهده استمی
ون از احسن به حَسَن بازآمدی به حکم  فرمان، طمانچه بر روی  خود  این حَسَن است. او چ  و  باشد

 .(110، ص.  1959حمید قلندر، )آرند« چاره بوسعید را از کجا به کجا بازمی زدی و گفتی بی
 

دهلی درخصوص  را چراغ   آنچه رسد  به نظر می شود.  های بازمانده یافت نمی از مقامه   کدام هیچ در    فوق،   اشاره به مطلب 
»حسنات البرار سیئات    آورده، برگرفته از محتوای   توجه به اَحسن در عوض  التفات به حَسَن   برای   الخواص، أخص الزام   

 ک از خلایق است. در تشریح  نوع  حُجُب  هر ی   ، باشد و بیشتر مبیّن  عقاید  شخصی او   المقربین« 

 : ق(   908)م    الحقایق حدائق   . 4

های بازمانده از شیخ، مذکور نیست. سخن  الحقایق، سخنی از ابوسعید نقل شده که آن کلام در مقامه در تفسیر  حدائق 
 مورد اشاره چنان است که: 
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رّهُ ـ گفته است که: حُبّ، دو حرف است. "حا" و "با". "حا" تع »شیخ ابوسعید ـ قَدّسَ  لق به روح  س 
باید که از روح و بدن دست بشوید و  یعنی هر که دعوی  محبّت  الهی کند، می؛  دارد، و "با" به بدن

 .(459، ص. تا)فراهی هروی، بیسخن از جان و تن نگوید« 
 

  است  از مفهوم  حروفی  استنباط  شخص  او  الدین فراهی به ابوسعید منتسب ساخته، بیشتر را معین  آنچه آید نظر می به 
 شود. ها ساخته می که کلمۀ »حُبّ« از آن 

 

 های خیالی از یک واقعیت  تاریخی هستند: ، که مبیّن  دگردیسی یا پرداخت اشارات  فاقد  مأخذ ج(  

 : ق(   520)تألیف    الأبرار الأسرار و عُدّة کشف   . 1

میبدی    السرار، هنگام  ذکر  احوال  اهل  عرفان، مبنی بر چگونگی مراعات  وقت است. یادکرد  دیگر از ابوسعید، در کشف 
 گوید: می 

»شیخ بوسعید  بوالخیر ـ قدّس روحهُ ـ در نشابور، زنجیر  درهای خانه را نمد بردوختی تا در وقت   
 معناه أنشدوا: جنبانیدن، وقت  ایشان را زحمت نیارد! و فی

ــارش  ــود رخس ــته ش ــبا خس  از باد  ص
یـارش  دارد  نـه  رهـ بـ ر  اگـ ــم  رسـ تـ  زان 

 

ارش   ــد زنگـ ه، کز نَفَس رسـ  چون آینـ
کـارش« از  د  نـَ کـَ ق،  لـ خـَ ر   ظـ نـ زی  یـ  تـ

 .(433 ، ص.10ج  .3711،  )میبدی 
فقط در اسرارالتوحید به این مطلب اشاره    توان یافت. از سه مقامۀ بازمانده، به این شکل نمی   یک هیچ در  نکتۀ مذکور را،  

 :  ازجمله هایی چند را بر خود واجب ساخت.  شده است که ابوسعید در دوران مجاهده و ریاضت، رعایت  سختی 
 خویش، جایگاهی  در صومعۀ خویش، در میان  دیوار، به مقدار  بال و پهنای    و   »به شب و روز، نخفت

شدی، در  سرای و در  آن خانه و در  آن موضع، جمله ببستی   آنجاچون در    و  ساخت و دری بر وی نهاد
 . (27 ، ص.1371منوّر، )ابن و به ذکر مشغول بودی« 

 زحمت  خَلق گریزان شده بود که: چنین ابوسعید، در این دوران، چنان از ازدحام  مردمان و  هم 
های خویش به پنبه سخت کردی، تا هیچ آواز نشنودی که خاطر  او ببشولد و همّت  او جمع  »گوش 

ّ خویش می   و  بماند
ر    و   کرد تا جز حق سبحانه و تعالی، هیچ چیز بر دل  او نگذرد پیوسته مراقبت  س 

عراض کرد«   . (27 ، ص.1371منوّر، )ابنبه کلی از خَلق ا 

هایی  های بازمانده درخصوص این مسأله ذکر شده، اشارۀ خاص  میبدی را از نوع  دگردیسی در مقامه  آنچه با توجه به  
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اوت  ای متف رنگ و جلوه   ، حقیقت  ماجرا بوده   آنچه توان لحاظ کرد که با فاصله گرفتن از زمان  وقوع  یک رویداد، به  می 
 . داده است 

 : ق(   645)م    مقالات ش س   . 2
چگونگی  ساخت و علّت  بنای    بارۀ آمده، توضیحی است که شمس در یادکردهایی که از ابوسعید در این کتاب    ازجمله 

 خانقاه آورده است. به باور شمس، سبب  بنای خانقاه چنان بود که: 
خود و  ه، هفتۀ دیگر در پی  ایشان بی »ابوسعید قومی را دید. هفت روز در حیرت  ایشان بود ایستاد

گذشت. گفتند: چه دچار  دنگ شدی؟ یکی از ایشان چیزی خواست از او جهت  خوردن. حیران می
ای ساخت و زود بیاورد؛ و پیش  پادشاه قبول داشت. گفت: موضعی بساز که این طایفه که ایشان  حیله 

وقتی   باشد  نیست، چیزی حاضر  و ساختن  پروای  پختن  باشد. خانقاه ساخته است را  حاجتشان 
. ج  1385)شمس تبریزی،  جهت  چنین قوم، نه چنین اهل  خانقاه که از غم  لوت، فراغت  او ندارند«  

 . (76 ، ص.2

در   اشاره،  مورد  مقامه   یک هیچ مطلب   نمی از  یافت  بازمانده،  اسرارالتوحید  های  مقدمۀ  در  کدکنی  شفیعی  شود. 
سخن گفته است.    ل ی تفص به گذار  آن(  عنوان  مؤسس  نظام  خانقاه )نه سازنده و بنیان درخصوص  شناخته شدن  ابوسعید به 

شدۀ آن باور  رایج باشد که  رسد اشارات  شمس، شکل  دگرگون نظر می به   . صدوسی وسه( ، ص.  3711،  منوّر ) ابن 
 دانست. ابوسعید را مؤسس رسوم  نظام  خانقاه می 

 : ق(   736)م   اورادالاحباب و فصوص الآداب   . 3
  ای مطرح شده است که بر مبنای آن به مریدان سفارش گردیده یکی از یادکردها از ابوسعید در این کتاب، ضمن  توصیه 

 است که:   قرار ن ی ازا تا همواره تسلیم  فرمان  شیخ باشند. این توصیه،  
س روحهُ ـ دست  مرید  مبتدی را گرفت و در بیابان درآورد و او را گفت »شیخ ابوسعیدابی الخیر ـ قدَّ

چ  که: هر برگی و گیاهی ازین بیابان اگر به زبان  فصیح با تو بگوید که من ولی ّ خدایم، زینهار تا به هی
کس التفات نکنی، و جز ابوسعید هیچ کس  دیگر را نشناسی. چون مدّتی برآمد و مرد  مبتدی بالغ   
راه گشت، باز دست  او را بگرفت و به همان بیابان درآورد و گفت: اگر هر برگی و گیاهی، ابوسعید  

ا نشناسی و نظر  گردد، زینهار تا به من و به هیچ ابوسعید التفات نکنی؛ و جز خدای هیچ کس  دیگر ر
 .(84، ص. 1383)باخرزی، نکنی« 

بر جای    امّا ضمن  برخی از سخنان    های بازمانده مذکور نیست. از مقامه   کدام هیچ روایت  مندرج در اورادالحباب، در  
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توان  روشنی می واسطۀ همراهی با پیر را به ه بوسعید، ضرورت  سلوک  جادۀ معرفت و پیمودن  طریق  حقیقت، ب مانده از  

سخن و عمل  منسوب به ابوسعید، در روایت  اخیر از اورادالحباب،    چنین هم   . ( 296  .، ص 3711،  منوّر )ابن   . دید 
 ق( که گفته است:   251شباهت  بسیار دارد به کلام  سَرّی سَقطی )وفات  

ها بسیار بُوَد و بر هر درختی مرغی باشد، همه به زبانی  »اگر کسی در بوستان شود که اندرو درخت
)ابوعلی  اگر نترسد که آن مکر است، آن مرد مَمکور بُوَد«    فصیح گویند: السلامُ علیک یا ولیَّ الله،

 .(632 ، ص. 1374عثمانی، 

 سازد. به ابوسعید منتسب شده، قوی می   آنچه این شباهت، گمان  دگردیسی را دربارۀ  

 : ق(   754)تألیف    خیرال جالس   . 4
وهشتم است. این یادکرد، شرحی اختصاصی از  در خیرالمجالس، در مجلس چهل   ابوالخیر ابوسعید  یادکرد  دیگر از  

بعضی از احوال  زندگانی اوست. در بخشی از این شرح حال )که به    بارۀ دوران حیات  شیخ و توضیح در   برخی وقایع  
شی از مشایخ  کبار به میهنه  دلیل تفصیل، امکان ذکر اصل  آن نیست( چنین آمده که در روزگار  کودکی ابوسعید، دروی 

وارد شد. »ابوسعید را محبّت  او در خاطر نشست« امّا »بعد  چندگاه آن درویش را عزیمت  سفر شد« ابوسعید پس از  
کشی او را بر عهده گرفت. درویش »هر روز نعمتی بدو ایثار  و ابریق   شد   همراه کسب اجازه از والدین، با آن درویش،  

ابوسعید را در بیابانی که درختان گز و جوی روان داشت تنها    سرانجام آن درویش، کرد، تا کار  بوسعید تمام شد.«  می 
  که تا آن آب  جوی بود.  ز و  ها در آن بیابان صبر کرد.« خوراک  او گُل  گ  گذاشت تا به حق مشغول باشد. »بوسعید سال 

به    ( به آن بیابان آمده بود   پسر وجوی  ت که به جس )   وسعید اجازه داد که همراه با پدر ها، پیر پیدا شد.« به اب »بعد از سال 
ملاقات کند. زمان  دیدار  پدر و پسر در بیابان، طعامی    ( کرد تابی می بی   بوسعید از رنج  دوری    که )   خانه بازگردد و با مادر 

برای ایشان مهیا شد. »در آن خوان، کاک بود و گوشت و عسل و از هر جنس چیزی بود. بوسعید همان روز    از غیب 
 . ( 161، ص.  م.   1959حمید قلندر،  )   ها طعام خورد و ابوالخیر هم« بعد  سال 

که ملاقات  ) به یکی از خاطرات دوران کودکی او    ، و به روایت از شخص  ابوسعید، بازمانده های  در مقامه   هرچند 
ها  چنین در این مقامه و هم    ( 19، ص.  1371منوّر،  ابن )   اشاره شده   ( و نابینا در میهنه است   ردی مُسن سخنی با پیرم و هم 

های اطراف   گُزینی در بیابان خویش را به عُزلت و خلوت  ابوسعید، برخی از دوران  ریاضت  بیان گردیده که    ح ی تصر به 
های طولنی او نگرانی والدین  ای که غیبت گونه زیست، به ها دور از خانواده می میهنه گذراند، و در این ایام برای مدّت 

به خواهش و تمنّا  آمد تا  او را یافته،  می وجوی پسر بر که پدر در صحراهای اطراف به جست چنان گردید، آن را سبب می 
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دهلی به بیان  ماجرا  ها، به  شرحی که چراغ از این مقامه   کدام هیچ امّا در    ( 27، ص.  1371منوّر،  )ابن گرداند  به خانه باز 
 پرداخته، مطلقاا اشاره نشده است.  

ی خیالی از یک واقعیت  تاریخی و نشان دهندۀ آن است که  ها دهلی متذکر آن گردیده، مبیّن  پرداخت چراغ   آنچه 
رنگی دیگرگون    ، در طول  روزگار، و با فاصله گرفتن از زمان  وقوع  یک رویداد، چگونه آن ماجرا مطابق  با مذاق  اهل دوران 

 گرفته است. ای متفاوت به خود  و جلوه 

 تناسب و سازگاری با رفتارهای شیخ در نظر گرفت:   ها، نوعی از توان برای آن ، که می د( اشارات  فاقد  مأخذ 

 : ق(   457)تألیف    نامه قابوس   . 1

گوید، عشقی را که باعث  آرامش   که در بیان  »عشق ورزیدن« سخن می   آنجا عنصرالمعالی، در باب  چهارم  این کتاب،  
 : چنین آورده منظور اثبات  عقیدۀ خویش  خاطر باشد، روا معرفی کرده، به 

الله ـ گفته است که: آدمی را از چهار چیز ناگزیر بُوَد: اول، نانی؛ دوم،  یدبوالخیر ـ رحمهُ »شیخ ابوسع 
)عنصرالمعالی، هر کس بر حدّ و اندازۀ او از روی  حلال«    .چهارم، جانانی  خُلقانی؛ و سوم، ویرانی؛

 . (82 ، ص. 1378

هایی که  های بازمانده، مندرج نیست، امّا با توجه به آگاهی از مقامه   کدام هیچ منتسب به ابوسعید، در  هرچند این کلام   
از احوال  شیخ و شیوۀ تصوّف  او در اختیار است )و برخی آن را تصوّف  عاشقانه و بعضی نیز تصوّف  انسان محور نام  

  با نوع  زندگانی و احوال  خاص او، مغایرتی نخواهد داشت.  اند( اگر کلام  مذکور از اقوال  ابوسعید لحاظ شود، نهاده 
 : کدکنی معتقد است   ی ع ی شف 

»ابوسعید در تصوّف و عرفان  ایرانی، همان مقام را دارد که حافظ در قلمرو  شعر فارسی. هر دو تن،  
. حافظ در پایان  دورۀ  اندیشخوقبل از    یهاارزش و    هایباییزدو نقطۀ کمال و گُلچین کنندۀ مجموعۀ  

پایان  دورۀ درخشان  دیگر در    ینوعبه های شعری، بدین کار پرداخته؛ و بوسعید نیز  درخشان  تجربه 
ها و تصویرها و تجارب  ارجمند  هنری و فرهنگ   های شعر فارسی و اندیشه آنچه از سنّت…تصوّف.  

در  …شعری تا عصر  حافظ وجود داشته، در دیوان حافظ به شیواترین اسلوبی گلچین شده است؛  
 تصوّف و عرفان  ایرانی ـ مورد ابوسعید نیز این قضیه مصداق دارد. آنچه در طول  چهار قرن  نخستین  

که دوران  زرین  این پدیدۀ روحانی و فرهنگی است ـ وجود داشته، در گفتار و رفتار  بوسعید خلاصه  
 .وسه(بیست   ، ص.1371منور، )ابنو گلچین شده است« 

داشته باشد    ق( ریشه   297)وفات    در سخن جنید بغدادی ،  بوسعید کلام  منتسب به ا   این   رسد نظر می به   بر این اساس،   
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 : گوید می   که 
مسکن    و  پوشیدنی  و  خوردنی  می  »اگر  درست  او  زندگی  همۀ  گردد،  راست  )سراج شود«  کسی 

 .(222، ص. 1382، طوسی

؛ و آن  ه را افزود   ی دیگر مورد ،  سه چیز دانسته. ابوسعید بر این سه   ، ضروریات زندگی را جنید که مشهود است،  چنان 
  ابوسعید   ی، ان زندگ    چهارم ت  ضرور عنوان  « به = همسر   در به شمار آوردن  »جانان   ، رسد . به نظر می است   داشتن  جانان 

 : جنید گفته است   که   ارف المعارف سخنی نقل شده عقاید جنید بوده است. در عو   تأثیر تحت    دوباره 
، ص. 88)سهروردی،  تر از آن است که احتیاج  من به طعام خوردن«  تتیاج من به تزویج، زیاداح»

1364) . 

 : ق(   470)م حدود   البیاض و السواد   . 2
که  و پنج سخن از او نقل شده است. این   ، صورت  مطلق، و بدون ذکر پسوند، پنج بار از »ابوسعید« یاد در این کتاب، به 

بایست با احتیاط  کامل با آن  است، موضوعی است که می   ابوسعید ابوالخیر ابوسعید  ذکر شده در این کتاب، همان  
ابوسعید  »خواجه علی  حسن  سیرجانی« با شیخ    ها سابقۀ آشنایی  آن   ترین مهم ، که یکی از  چند ی ل ی دل به برخورد کرد. بنا  

که، دیگر ابوسعیدهای ذکر شده در  و دوم آن   نوزده ـ سی(   ، ص. 1390خواجه علی حسن سیرجانی،  ) است    یر ابوالخ 
این کتاب )یعنی ابوسعید  اعرابی، ابوسعید  ابن اعرابی، ابوسعید  خرّاز، ابوسعید  خیّاط و ابوسعید  قَرَشی( همگی با لقب   

تواند شاهدی بر  صورت  مطلق از او نام برده شده، می اند و تنها یک ابوسعید است که به ویش یاد شده شناخته شدۀ خ 
باعث گردیده تا سیرجانی از او فقط با کُنیۀ بسیار مشهور     ابوسعید ابوالخیر صحّت  این حدس باشد که شهرت  فراگیر   

و  ) شد  استفاده می   ابوسعید ابوالخیر برای نام بردن از    چون اسمی معرفه، »ابوسعید« که در آن روزگار نزد  همگان هم 
 یاد کرده باشد.    ( ساخت  او را به اذهان متبادر می فقط نام  
ابوسعید  ، نخستین مورد آن، در باب  »قولهم فی الأکل و عادتهم فیه« است. امّا این ابوسعید، ظاهراا  پنج یادکرد آن  از  

 : آمده   آنجا چراکه در    ؛ نیست   ابوالخیر 
)خواجه علی قیل للحسن: یا باسعید، أنّکَ تنفق فی هذه الأطعمة؛ فقال: لیس فی الطعام، سرف«  »و  

 . (132  ، ص.1390حسن سیرجانی، 

فرمود: در  کنی؛  ها، بسیار هزینه می مفهوم این عبارت چنان است که به حسن گفتند: ای اباسعید، تو در تهیۀ این طعام 
 ای اسراف نیست. طعام، هیچ هزینه 
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توان ابوسعید  مذکور در این عبارت را همان شیخ  »حسن« نبود، نمی   ابوسعید ابوالخیر که اسم   با توجه به این 
ابوالخیر  طرف   ابوسعید  از  امّا  داشت.  نظر  رفتاری    در  عادات   به  توجه  با  برگزاری  دیگر  و  سفره  امر  در  بوسعید 

  »حسن« در   که اسم  های ابوسعیدی دارد. دیگر آن رتکلّف، محتوای کلام، شباهتی بسیار به اندیشه های پُ میهمانی 
آورد. او پیشکار خاص ابوسعید بود و ادارۀ امور خانقاه  شیخ  نحوی شگرف »حسن  مُؤدّب« را به یاد می ، به  فوق عبارت  

ته با قید احتیاط  کامل، شاید بتوان این احتمال را مطرح  و مسائل  مالی مرتبط با آن را بر عهده داشت. از این روی، الب 
ای یافت شود که صورت کلام  مورد  های شناخته شده از البیاض و السّواد، نسخه ساخت که اگر روزی غیر از نسخه 

ها  غایرت « تمام  موانع و م … « چنین باشد که »و قال الحسن: یا باسعید … نظر در آن به جای  »و قیل للحسن: یا باسعید،  
 از بین خواهد رفت.   ابوسعید ابوالخیر برای انتساب این کلام به  

سخنی با این مفهوم آمده که ابوسعید فرمود:    آنجا یادکرد  دوم، در باب  »إجازة السّفر و فوائد رجاله« است. در  
ونس باشد؛ و ورعی  ترین ضروریات  سفر برای مسافر، چهار چیز است. علمی که به او درایت بخشد؛ و ذکری که م کم 

 . ( 212  ص.    ، 1390)خواجه علی حسن سیرجانی،    که او را از گناه بازدارد؛ و یقینی که او را راهبری کند.  
نیز کلامی با این مفهوم ذکر شده است که    آنجا یادکرد  سوم، در باب  »الوجد و صفات الواجدین« است. در  

ای آزار دهنده است، یا از ترسی نگران کننده، یا توبیخ بر لغزشی،  ود: وجد )حزن و اندوه( یا ناشی از خاطره ابوسعید فرم 
از دست رفته است، یا پشیمانی بر    آنچه ای، یا شوقی به غایب، یا تأسف بر  یا فرانمودن  نعمتی، یا اشارت به لطیفه 

تن، یا به حالتی رهنمون شدن، یا دعوتی به واجب، یا نجوایی  تر خواس داشت  رحمتی، یا تلاشی افزون گذشته، یا چشم 
 ـیا دادن    رّ  رّ به س   ـکه عبارت است از تقابل  ظاهر به ظاهر، و باطن به باطن، و غیب به غیب، س  داری در    آنچه درونی 

 . ( 319ص.    ، 1390خواجه علی حسن سیرجانی،  ) بر ذمّه داری.    آنچه قبال   
 : آمده   آنجا ذیل  »مسألة فی الهمة« است. در    در باب  »مسائل« و   یادکرد  چهارم،   

الله تعالی«   بین یدی    ص.   ،3901خواجه علی حسن سیرجانی،  )»و قال ابوسعید: أجعل همّکَ 
337) . 

 ابوسعید فرمود: همّت  خویش را در پیشگاه  خدای تعالی قرار ده.

 : آمده   آنجا ذیل  »مسألة فی الأنس« است. در    در همان باب  »مسائل« و   یادکرد  پنجم نیز 
خواجه  )»و قال ابوسعید: الأنس هو فقْد حسّ الأشیاء من القلب و هدّو الضمیر إلی الله و بالله«  

 . (340 ص. ،1390علی حسن سیرجانی، 
 ابوسعید فرمود: انس، فقدان  احساس  اشیاء است در دل، و آرامش  ضمیر به خداوند و در مسیر  او. 
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توان یافت. بعید نیست خواجه علی  حسن  سیرجانی  های بازمانده، نمی از این سخنان را در مقامه   کدام هیچ صورت   
هایی که با شیخ مطرح  و ضمن  پرسش و پاسخ   ، این اقوال را از زبان ابوسعید و در مجالسی که نزد  او حضور داشت 

 ساخت، شنیده باشد. 

 : ق(   516)م    الفریقین روضة   . 3  
 که:   به میان آمده ب  »الصلوة« چنین از ابوسعید سخن  در این کتاب، در با 

ای پنبه خواست و خلالی. بیاوردند. آن پنبه را با خلال  »وقتی شیخ ابوسعید از گرمابه برآمده بود. پاره
کنم؟ انداخت. روی به خادم کرد و گفت: دانی این چرا می آورد و میکرد و بیرون می در گوش می

)ابوالرجا  از گوش بیرون کنید، پیش از آن که خواهید بیرون کنید و نتوانید«  نمایم به شما که پنبهمی
 .  (119  ، ص.1359چاچی، 

در    آنچه ، با توجه به تناسب  این روایت، با  حال ن ی باا های بازمانده مندرج نیست.  از مقامه   یک هیچ این مطلب، در  
های شخصیتی او ـ خصوصاا دربارۀ عادات  حمام رفتن و توجه ویژه به  عادات  رفتاری و ویژگی های شیخ، از  مقامه 

های عملی، که  ها درخصوص  شیوه چنین با عنایت به اطلاعاتی که ضمن  همین مقامه نظافت ـ بیان شده؛ و هم 
های از  روایت را منقول از یکی از مقامه توان این  کرد، می ها استفاده می ابوسعید در امر  تعلیم و پرورش  مریدان از آن 

به دلیل ضعف در    هم   رفتۀ شیخ محسوب داشت که شاید به دلیل  عدم  دسترسی  مؤلف  اسرارالتوحید )و شاید میان 
 اسناد( ترک شده باشد. 

 : ق(   525)م    القضات و ت هیدات مکاتیب  عین   . 4
 : چنین آمده ت  ابوسعید با او  و چگونگی مناسبا   در مکاتیب، در معرفی »محمد  معشوق توسی« 

مردا، محمد  معشوق نماز نکردی. از خواجه محمد  حَمّوی و از خواجه احمد  غزالی شنیدم  »جوان 
که روز  قیامت، صدیقان را این تمنّا بُوَد که کاشکی از خاک بودندی که محمد  معشوق روزی قدم بر  
آمد.  طوس  جامع   در  روز  یک  بود.  بسته  قبا  تُرکی  معشوق،  محمد   این  بودی.  نهاده  آن 

قدّسبوسعیدابیا ـ  میاللهالخیر  مجلس  ـ  ابوسعید  روحهُ  شیخ  زد.  قبا  بر  بندی  محمد،  داشت. 
خاموش شد و زبانش ببست. چون ساعتی برآمد، شیخ ابوسعید گفت: ای سلطان  عصر، و ای سرمۀ 

 . (63  ، ص.3621،  القضات)عین چشم  وجود، بند  قبا واگشا که بند بر هفت آسمان و زمین نهادی«  

ها در  در این مقامه   آنچه های بازمانده، مسطور نیست.  از مقامه   کدام هیچ القضات به آن اشاره دارد، در  مطلبی که عین 
با محمد  معشوق  توسی می  با مناسبات  ابوسعید  این موضوع مربوط است ارتباط  بوسعید هنگام   که    توان یافت به 
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که به توس رسید، قبل از ورود به این شهر با فرستادن  قاصدی نزد  معشوق از او    آنگاه مهاجرت از میهنه به نیشابور،  
وارد شد    شهر   این   . پس از صدور  این اجازه، ابوسعید به ( 57  ، ص. 1371منوّر،  ابن ) ید.  ، اجازه طلب توس برای ورود به  

 و:  
»هم از راه، پیش  معشوق آمد. او شیخ  ما را استقبال کرد و در بر گرفت و گفت: فارغ باش که این 

  ، 1371منوّر،  ابن)وزی چند را با درگاه  تو خواهند آورد«  های دیگر، رزنند و جایجا می نوبت که این
 . (58ص. 

بند بر قبا زدن و به تبع  آن بسته شدن  راه سخن بر    النس نیز ضمن بیان احوال  محمد  معشوق، عیناا موضوع  در نفحات 
 .  ( 314  ، ص. 1382جامی،  ) ابوسعید، به نقل از مکاتیب ذکر شده است.  

ها  به استناد  اطلاعاتی که از مناسبات  خاص  ابوسعید با محمد معشوق در اختیار است، و نیز با عنایت به ملاقات 
هایی که ابوسعید در این شهر با ابوالقاسم کُرّکانی داشت، و با لحاظ  این نکته که در محضر  کُرّکانی دو  و مصاحبت 

بوبکر نسّاج پرورش یافتند، و این دو تن، محضر  ابوسعید را نیز درک کردند،  های ابوعلی فارمدی و ا دار به نام شاگرد  نام 
القضات نیز از مریدان   چنین با توجه به این امر که احمد غزّالی، ابوبکر  نسّاج را شیخ  خود معرفی کرده و عین و هم 

( درخصوص ابوسعید متذکر   القضات در مکاتیب )و نیز در تمهیدات را عین  آنچه توان شود، می غزّالی محسوب می 
القضات در نقل  این مطلب، یا به روایت  آن شده، از نوع  مطالب  مرتبط با احوال  شیخ پنداشت و بر این باور بود که عین 

  در دسترس  مؤلف  اسرارالتوحید نبوده   شاید   که   ای استفاده کرده از مقامه از مشایخی که سلسلۀ آن ذکر شد نظر داشته یا  
 است. 

های بازمانده  ها نیز در مقامه القضات در »تمهیدات« نیز ابیاتی را نقل و به ابوسعید منتسب ساخته که به آن عین 
 : ن هستند ی ه نشده است. این ابیات چن اشار 

 فرماید: گوید و چه خوب میعلیه ـ بشنو که چه می اللهالخیر ـ رحمة »از شیخ  ما بوسعید ابی

پوش  همه  کز  قدسی  روح   دریغا  است ای   یده 
شود کافر  او  حُسن   از  زمان  در  بیند،  که   هر 

 

 شنیده است؟ پس که دیدست روی  او و، نام  او که  
است  ببریده  ما  گفت   شریعت  کین  دریغا   ای 

 
 

 

 کون و کان بر هم زن و از خود برون شو تا رسی 
 

 کین چنین جانی خدا از دو جهان بُگزیده است«  
 . ( 155  ، ص.  1373القضات،  )عین  

در    آنچه به احوال  ابوسعید در تمهیدات، در تمهید  اصل  عاشر است. این تمهید، به موضوع     ، دیگر  اشارۀ فاقد  مأخذ 
اختصاص دارد.    ( 254ص.    ، 1373القضات،  عین ) )ص( و ابلیس آمد«    »اصل و حقیقت  آسمان و زمین، نور  محمد 
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 گوید:  های این تمهید می خش القضات در یکی از ب عین 
جهودان در موسی    آنچهاگر    و  نصاری در عیسی دیدند تو نیز ببینی، ترسا شوی  آنچه»ای دوست، اگر  

پرست پرستی، تو نیز ببینی، بتپرستان دیدند در بتبت  آنچهدیدند تو نیز ببینی، جهود شوی. بلکه 
بوالخیر این کلمه نشنیده  هفتادودو مذهب، جمله منازل  راه  خدا آمد. مگر  و  شوی ای که شیخ ابوسعید 

روزی پیش  گبری آمد از مُغان و گفت: در دین  شما امروز هیچ چیزی هست که در دین  ما امروز 
 . (285ص.  ،1373القضات، عین)هیچ خبر نیست؟« 

 

 : ق(   620)تألیف    مرصادالعباد   . 5

نجم رازی در فصل اول از باب  پنجم  مرصادالعباد ضمن  اشاره به این موضوع که هر یک از انبیا و اولیای الهی چه  
درخواستی از حضرت  دوست داشتند، و نتیجه آن درخواست، ابتلاء  ایشان به کدام زحمت و بازخواست بود، جهت   

 متذکّر این مطلب شده است که: دیگر انبیا،    بر بیان برتری نبی اسلام  
" بود، در مقام سدره، مملکت  هر دو جهان، به»خواجه علیه  عَبده  کمال  السلام، چون نازنین  " اَسرأ ب 

گوشۀ چشم  همّت از سر  ناز و کرشمه به هیچ باز ننگریست، که "ما زاغ البصر برو عرضه کردند، او به 
مقصود  دو جهانی در کنارش نهادند که " لَقَد رأی  و ما طغی" لجرم بی درخواست و بازخواست،  

ن آیات  ربه  الکُبری"«   . (427 ص. ،1374نجم رازی، ) م 

 ای از ناز و تبختر  او در بارگاه  الهی است، اشاره دارد که: سپس به این کلام  ابوسعید، که نشانه 
گفت: خداوندا، نان ده؛ دیه مَده. انگور ده؛ رَز مده«  گشاد، میید، فُقاع ازین کیسه می»شیخ ابوسع 
 .  (413 ، ص.1374)نجم رازی، 

های بازمانده مذکور نیست. امّا در اسرارالتوحید، حکایتی آمده  این سخن  منتسب به ابوسعید، به این شکل، در مقامه 
سو با سخن  ابوسعید لحاظ شود. حکایت  مورد  اشاره مبیّن  این موضوع  هم  ، تواند غیرمستقیم مون  کلی  آن می که مض 

 ای که با شیخ داشتتند: است که برخی بزرگان  نیشابور در مکالمه 
گفتند در آنک  در شب، ورد  ما چه باشد و به چه ذکر مشغول باشیم. چون نوبت  »هر یکی سخنی می

ما رسید، از شیخ سؤال کردند که: ورد  شیخ در شب چیست؟ شیخ  ما گفت: ما همه شب  به شیخ   
و    یکدیگرگوییم یا رب، فردا صوفیان را چیزی خوش ده که بخورند. ایشان به  می اندر نگریستند 

علیه، گفته است:  وسلامه اللهگفتند: ای شیخ، این چه ورد باشد؟! شیخ  ما گفت: مصطفی، صلوات
نَّ ال   .(226 ، ص.1371منوّر، )ابن  له تعالی فی عَون  العبد  مادامَ فی عون  اَخیه  المسلم« ا 
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 : ق(   627)م    نامه مصیبت   . 6
های  ها در مقامه به نظم درآمده است. برای دو مورد از آن   ابوسعید ابوالخیر نامه، مجموعاا ده حکایت از  در مصیبت 

شود،  نظر می از آوردن اصل  آن صرف   ، شود. حکایت اول، که به دلیل کثرت نسبی ابیات بازمانده، مأخذی یافت نمی 
رگی و  ب به موضوع پیرزنی اختصاص دارد که فرزند  خود را به شیخ سپرد تا تصوّف به او آموزد. آن کودک که تاب  بی 

 درویشی نداشت بر اثر ریاضت در آستانۀ مرگ قرار گرفت. به شیخ گفت: 

ــردانیم ــوفیی گـ ــا صـ ــتم تـ  »خواسـ
ــداختی ــرگ انـ ــرا در دام  مـ ــو مـ  تـ

  

برهانیم هم  خویشتن  از  خویش،   چو 
 داختیـــرگ ان ــار  من جمله ز بـــک 

  

 

 در پاسخ فرمود:   ید ابوسع 
 گفت: چون صــوفی نشــاند بوســعید

ک چون   ارلیـ د کردگـ ــانـ  صــوفی نشـ
  

 

مُرید  ای  باشد  تو  چون  او،   صوفی  
کار«  به  آید  بوسعید  چون   لجرم 

 . (71 ، ص.1383)عطار،  

 حکایت دیگر آن است که: 
کــار آغــاز   در  مــهــنــه   »بــوســــعــیــد  

ــت می ــنگ در یک دس ــت او س  افراش
 ؟سـنگ و سـوختهشـیخ گفتش: چیسـت 

ت می گ بر ســر محکمـ  زنم این ســنـ
 که این دَردی که این ساعت تُراستزآن

او جراحـت می ــد گـه ز ضــرب    رسـ
وَدت بـْ نـُ جـراحـت  او  ــرب   ز ضـ  گـر 

 
 

بـی  روزی  لـقـمـان رفـت   قـرار پـیـش  
ه در دســـت  دیگر داشـــت او   ســوختـ
ــه آمــوخــت ــمــت  گــردان ــا  ت  گــفــت: 

ی رمـ بـ تـه  ــوخـ مـتسـ رهـ مـ ون  چـ م  هـ  نـ
ت این چنین   ت راسـ  درمانْش خواهد گشـ

ی مـ راحـت  ز  یـ نـ م  رهـ مـ ز   رســـدگـه 
وَدت« ــْ ب ــُ ن ــت  راح ــد   ــی اوم ــد  اب ــا   ت

 .(130ص.  ،1383عطار، ) 
ها آن است که  نشده است. ویژگی مشترک  این حکایت   های بازمانده، اشاره از مقامه  کدام هیچ به این دو حکایت، در 

ها نوعی از سازگاری با رفتارهای شیخ  هایی که از زندگانی و افعال  ابوسعید در اختیار است برای آن با توجه به آگاهی 
ها اشاره خواهد  ر دیگر آثار  وی نیز به آن در ادامه، د  آنچه توان در نظر گرفت. شاید عطار در نقل  این حکایات )و  می 

 اند. ها را نداشته های موجود امکان استفاده از آن هایی دسترسی داشته که مؤلفان  مقامه شد( به مقامه 

 : ق(   627)م    نامه الهی   . 7
های بازمانده،  ها در مقامه برای دو مورد از آن   به نظم درآمده است.   ابوسعید ابوالخیر نامه، شش حکایت از  در الهی 
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 است. شود. حکایت اول در رابطه با مناسبات  ابوسعید با محمد  معشوق  توسی  مأخذی یافت نمی 
ــه ــه س ــیخ  مهن ــت ش ــزْْْْْْْْْْْْْْْْ»فرستادس  چی

ــد ــوق آن دی ــون معش ــوق، چ ــر  معش  ب
 به خادم گفت: بــا شــیخت چنــین گــوی
 خــلال، آن را بــه کــار آیــد کــه پیوســت

 ــ ــمچــو م ــون خــوارۀ پیوســته باش  ن خ
ــر ــه از قه ــد ک ــار آی ــه ک کَر آن را ب ــ   ش
 چو ایــن تلخــی نخواهــد شــد ز کــامم
ود لیــق، کــه ســر داشــت  کــلاه آن را بــُ

ــان بی ــون گریب ــو چ ــی ک ــدکس ــر آی  س
ــدگانی را ای زنـ ــُ ــو، تـ ــز  تـ ــه چیـ  سـ
ــی ــید  الهـ ــد  خورشـ ــو نقـ ــی کـ  کسـ
ــق داری ّ عشـ

ر  ــ  ــرگ  سـ ــو بـ ــر تـ  اگـ
 

 

کَر    نیــــزخلالــــی و کلاهــــی و شــــ 
ــد ــوق آن دیـ ــز مخلـ ذیرفت، کـ ــْ نَپـ  ب 
ــن خــوی ی ازی ــّ ــاز شــد کل  کــه مــا را ب

 جز خون خــوردنش، چیــزی دهــد دســت به 
ــم ــته باش ــت رَس ــز خلال ــی ک ــو دان  ت
ــک شــربتی زَهــر ــد خــوردنش ی  نبای
ــرامم ــد ح کَر باش ــ  ــین ش ــی ک ــو دان  ت
ــت ــر داش ــوئی خب ــا از ســر، ســر  م  و ی
ــد؟ ــور آی ــش درخ ــز کلاه ــا هرگ  کج

ــو ــس، دیگــر ت ــز ب ــک چی ــرا ی ــی م  دان
 بـــه دســـت آرَد، دگـــر دانـــد ملاهـــی

ــه بی ــر درآری«ب ــم س ــو دای ــی، ت  برگ
 .(152، ص. 1384)عطار،  

 حکایت دیگر نیز، که بیان کنندۀ نظر  ابوسعید دربارۀ رابعه دختر  کعب  قصداری است، چنان آمده که: 
لــفــظ    دیــدم »ز  مــهــنــه   بــوســــعــیــد 

کــعــب دخــتــر   حــال   ز   بــپــرســــیــدم 
ــد ان شـ ه معلومم چنـ ت او کـ  چنین گفـ
مـجـازی  ــوق   مـعشـ ــق   عشـ ــوز   سـ  ز 
اری  کـ ا مخلوق،  بـ ــت آن شــعر  داشـ  نـ
تــمــامــش مــعــنــی  در  بــود    کــمــالــی 

 رســـیدم آنجـــاکـــه او گفتســـت: مـــن  
 کــه عــارف بــود او یــا عاشــقی صــعب؟
 که آن شعری کــه بــر لفظــش روان شــد،

 بازیبــــهبنگشـــاید چنــــان شــــعری 
ــاری ــق روزگـ ــا حـ ــود بـ ــه او را بـ  کـ
 بهانــــه بــــود در راه، آن غلامــــش«

 .(162، ص. 1384عطار،  ) 

 ق(:   627اسرارنامه )م    . 8

های برای یکی از این سخنان، در مقامه  به نظم درآمده است.   ابوسعید ابوالخیرنامه، دو سخن از اقوال   در اسرار
 شود. مأخذی یافت نمی ، بازمانده

گفته روز»چنین  یک  مهنه  شیخ    ست 
هم آسمان  است،  بایزد  پُر    زمین، 

 که یک تن بــین جهــان و، دیــده بــردوز 
ــم« ــان ه ــدر می ــده ان م ش ــُ ــی او گ  ول

 .(157 ، ص.1386)عطار،  
 . ( 129  ، ص.  تا )عطار، بی الولیا نیز دوبارۀ این سخن طرح شده است.  که در ادامه مشاهده خواهد شد، در تذکرة چنان 
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 ق(:   627الاولیا )م  تذکرة   . 9
آمده، در سه مورد به مسائلی اشاره شده    ابوسعید ابوالخیر الولیا، ضمن  شرحی اختصاصی که دربارۀ احوال   در تذکرة 

توان یافت. یکی از این اشارات، بیان  این مسأله است که ابوسعید به  های بازمانده، مأخذی نمی ها در مقامه که برای آن 
 گوید:  بیابان، چگونه خاتمه داد. عطار می   ریاضت و مجاهدت  خود در   ۀ سال هفت دوران   

بود، و در  خورد و با سباع مین می ک  ابان گشت؛ و گُل  یگر در بی د هفت سال  دیه ابوسع ک »نقل است 
بیا چنان  مدّت  بود  ین  نمی ک خود  اثر  او  در  سرما  و  گرما  دمه ک ه  و  بادی  روزی  تا  عظیرد،  م  یی 

بک برخاست. چنان   بود  یه  را  یه ش ک م  نیضرری رساند. گفت: اخ  خالی  رّی  س  از  به  ین  ست. روی 
به گوشۀ دهی رس ک آبادانی   تا  پی ی دید، خانه یرد  پید،  و  آتشی  یرزنی  و طعامی ساخته  کرمردی  رده 

زی  یخ در رفت و گرم شد، چی. ش یمخواه  د؟ گفتند: یخواهرد و گفت: مهمان میک خ سلام  یبودند. ش 
گفت: فلان ه میک د  یخود در خواب شد، آواز  شخصی شنیو ب  وار بازنهادی اسود، پشت به دیبخورد و ب 

تا گُل   یس چندک  ه ما  ک اسود. پس گفتند: برو  ین نیس چنک چ یخورد و هرگز هن می ک  ن سال است 
 .(322  ، ص. م 1905)عطار، شی به دلی رسد« ی ان خلق رو تا از تو آرایم. به میازینبی

های بازمانده چنین مطلبی نیامده، مبیّن   حکایت  دوم، که عطار در اشاره به احوال ابوسعید، متذکر آن شده امّا در مقامه 
پذیرش  آن جوان،    ای« در مجلس ابوسعید و تمایل او برای گرایش به تصوّف است. شیخ، ضمن  حضور  »رئیس بچه 

خ با او  ی آن جوان در چشم  مردمان خوار شد »اما ش   ج ی تدر به فرسا گماشت. های طاقت وی را تا چند سال به ریاضت 
رد و براند.«  ک دن گرفت و بر سر  جمع سخن  سرد با او گفت و زجر ی ز او را رنجان ی خ ن ی ش  بعدازآن که » بود« تا آن  یک ن 

 تا: چنان ادامه داشت  این احوال، هم 
چ  ین سه روز هیزی بدو نداد و او در ای وزه رفت و موی ه سه روز متواتر بود به درک »اتفاق چنان افتاد  

چش ندهند. شب چهارم در خانقاه  یه در خانقاه هک خ گفته بود  یه ش ک نخورده بود و روزه نگشاده بود،  
شان را  ی و درود  یچش ندهیه هک خ خادم را گفت  یف ساخته بودند و ش یهای لطسماع بود و طعام 

روز  ل  تهی و خجل و سه شبانید با زنبیوزه بازرس ی د. پس آن جوان از درید راهش ندهیایگفت چون ب
ف گشته. خود را در مطبخ انداخت، راهش ندادند. چون سفره بنهادند بر سر  سفره یگرسنه بوده و ضع 

خ را  یچون طعام بخوردند، ش ستند.  ی خ و اصحاب در وی ننگریبود و ش ش ندادند. او بر پای می یجا
اری نروی؟ جوان را در آن ضعف ک چشم بر وی افتاد. گفت: ای ملعون  مطرود  بدبخت! چرا از پی  

  درنهایت . جوان،  (322  ، ص.1905)عطار،  ردند و در  خانقاه دربستند«  ک رون  یو گرسنگی بزدند و ب
زاری به درگاه  الهی نالید. »ناگاه آن حال بدو فروآمد و    درنهایتای پناه برد و  ناامیدی به مسجدخرابه 

ه:  ک خ، در خانقاه، اصحاب را آواز داد  ید روی نمود. مست و مستغرق شد. ش یطلبه میک آن دولت  
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رفتند تا بدان مسجد« شیخ در پاسخ  پرسش  آن جوان که  اران مییخ و یم. و ش ی د تا بروی ریشمعی برگ
ان  تو و  یدی. حجاب می د نبر یآن همه تحقیر را جویا بود، گفت »ای فرزند تو از همه خَلق ام  دلیل  

ن از برابر  تو برتوانست  یبُت نمانده بود. آن حجاب چن  یک ن  ید بود، و در تو خبر از ا یخدا ابوسع 
 .   (322، ص.  1905)عطار،  ت باد«  ک ه مبارک ز  ینون برخ کست. اکن توانست ش یگرفت، و نفْس  تو چن

های بازمانده مندرج نیست، چنان است  حکایت  سوم که عطار در اشاره به احوال ابوسعید، متذکر آن شده امّا در مقامه 
 که: 

رد. ک خ  یرون شد. در آن صحرا گرگ  مردم خوار بود. ناگاه گرگ آهنگ  ش یدی به صحرا بی خ با مری»ش 
قه  ینی؟ از بهر جانی با جانوری مضاکخ گفت: چه مییبرداشت و در گرگ انداخت. ش د سنگ  ی مر

 . (322، ص. 1905)عطار، رد« ک نتوان 

الولیا، ضمن  شرح احوال  برخی از ائمۀ طریقت، از ابوسعید و اقوال و حکایات  او مجدداا یاد شده است.  در تذکرة 
از  با شیخ    یکی  و ملاقات  به خرقان  ابوسعید  به سفر   این بخش،  ابوالحسن خرقانی است. عطار در  این مشایخ، 

 ابوالحسن اشاره دارد. بنا به روایت  عطار، هنگام  حضور  ابوسعید در خانقاه  خرقانی: 
  »شیخ بوسعید خواست و شیخ بوالحسن، که بسط  آن یک، بدین آید؛ و قبض  این یک، بدان رَوَد. 
یکدیگر را بگرفتند. آن دو صفت نقل افتاد. چنانک  شیخ بوسعید آن شب تا به روز، سر بر زانو نهاده  

کرد. چون روز بود، شیخ بوالحسن بازآمد و  زد و رقص میگریست، و شیخ بوالحسن نعره میمی
ر نقل افتاد.  تر است. تا دیگر باگفت: ای شیخ، اندوه  من به من بازده، که مرا به اندوه  خویش خوش 

پس شیخ بوسعید را گفت: فردا به قیامت در میان مَیا که تو همه لطفی، تاب نیاری، تا من نخست  
 . (173ص.  ،1905)عطار، گاه تو درآی« بروم و فزع  قیامت بنشانم، آن 

ت به نیشابور در حال  وداع با شیخ ابوالحسن بود، در خانقاه   چنین بنا به این روایت، هنگامی که ابوسعید برای بازگش هم 
 خرقانی: 

مالید. شیخ بوالحسن احترام  او را گفت تا آن سنگ را برکندند   آنجا»سنگی بود بر درگاه، محاسن در  
و به محراب بردند. چون شب درآمد، بامداد آن سنگ به جایگاه  خویش بازآمده بود. شیخ دیگر بار 

چنین تا سه بار. شیخ بوالحسن گفت: آری  از برد. دیگر روز به درگاه بازآمده بود. هم به محراب ب
باز افکندند و    آنجاکند. پس بفرمود تا راه از  چنان بر درگاه بگذاری، پس بوسعید لطف بسی میهم

 . (173 ص.،  1905)عطار، دری دیگر بگشادند« 

سنجی  وقایع سفر بوسعید به  های بازمانده اشاره نشده است. درخصوص  صحت از مقامه   کدام هیچ الب در  به این مط 
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به خرقان بر مبنای گزارش اسرارالتوحید«    ابوسعید ابوالخیر ی سفر  آزمایی  رویدادها توان به مقالۀ »راستی خرقان، می 
 . ( 76ـ    53  ص.  ص ،  ب 1400همتی،  ) مراجعه داشت.  

 های بازمانده مندرج نیست. آن سخن در مقامه   ذیل  ذکر  امام شافعی نیز از یکی از سخنان ابوسعید یاد شده که 
کند که شافعی گفت که: علم  همه عالَم در علم  من نرسید، و علم   علیه، نقل می الله»ابوسعید، رحمة 

من در علم  صوفیان نرسید، و علم  ایشان در علم  یک سخن  پیر  ایشان نرسید که گفت الوقتُ سیفٌ  
 .(195 ، ص.تا)عطار، بیقاطع« 

 چنین ذیل  ذکر  بایزید بسطامی، این سخن به ابوسعید نسبت داده شده که: هم 
بینم و بایزید  گوید که هژده هزار عالم از بایزید پُر میعلیه، میالله، رحمة ابوسعید ابوالخیر»شیخ  

 . (129ص.  تا،)عطار، بی بایزید است در حق محو است«  آنچهیعنی ؛ بینمدر میانه نه 

 ذیل  ذکر ابوعثمان حیری هم این سخن از ابوسعید نقل شده که: 
که کودکان را گویند که  علیه، که معرفت چیست؟ گفت: آناللهپرسیدند، رحمة   ابوسعید ابوالخیر»از  

 .(50 ص. تا،)عطار، بی گه حدیث  ما کن« بینی پاک کن، آن 

 گونه نقل شده است که: السلوک« این که، همین سخن  منسوب به ابوسعید در »سلک نکتۀ شایان توجه آن 
ـ را پرسیدند، ریاضت چیست؟ گفت: آنسرّهُ    اللهـ قدّس    ابوسعید ابوالخیر»خواجه     که و روحهُ 

 . (80 ، ص.3691، )نخشبیکودکان را گویند که بینی پاک کنی« 

 هنگام ذکر  ابوبکر واسطی نیز این حکایت از احوال ابوسعید نقل شده است که: 
دند.  ، قصد  زیارت  مرو کرد. بفرمود تا کلوخ برای استنجاء در توبره نهاابوسعید ابوالخیربار شیخ  »یک 

ّ این چیست؟ شیخ گفت که: ابوبکر  واسطی گفته است گفتند: شیخا، در مرو کلوخ همی
ر  یابیم. س 

ـ و او سَر  موحدان  وقت  خویش بوده است ـ که خاک  مرو خاکی زنده است. روا ندارم که من به  
 . (224 ، ص.تا)عطار، بی خاکی استنجا کنم که زنده باشد و او را ملوّث گردانم« 

 شود. های بازمانده یافت نمی ذیل  یادکرد از ابوالفضل  حسن سرخسی نیز حکایتی ذکر شده که در مقامه 
که گفت: به سرخس شدم. پیر ابوالفضل را گفتم که مرا آرزوی     ابوسعید ابوالخیر»نقل است از شیخ  

رّ آن است که تفسیر  یُح   ونَهُ را از لفظ  تو استماع کنم. گفت: تا شب درآید، که شب پردۀ س  بُّ هُم وَ یُح  بُّ
ونَهُ" برخواندم.   بُّ هُم وَ یُح  بُّ بُوَد. چون شب درآمد گفت: تو قاری باش تا من مذکّر باشم. گفت: من "یُح 

: شب برفت و ما هفتصد تفسیر کرد که مکرر نبود، و یکی یکی مشابه نشد. تا صبح برآمد. او گفت
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  ّ
ر  رّ چیست؟ گفت: توئی. گفتم: س  هنوز از اندوه و شادی ناگفته و حدیث  ما به پایان نرسید. گفتم: س 

رّ چیست؟ گفت: هم توئی«   .  (284 ، ص.2تا. ج )عطار، بیس 
 

 ق(:   724مجلس )تألیف  چهل   . 10
شود، به رسمی صوفیانه و به یکی از آداب  رایج  در چهل مجلس مشاهده می   ابوسعید ابوالخیر یکی از یادکردها، که از  

گذار  این رسم  در خانقاه اشاره دارد و آن، سنّت  کاسۀ جدا نهادن برای هر درویش هنگام سفره است. ابوسعید را بنیان 
 هل مجلس آمده: اند. در چ دانسته 

وسلم ـ فرمود که: هر چند دست در کاسه علیهالله»شیخ ابوسعید را پرسیدند که رسول  خدا ـ صلی
فرمایید که هر  خوردند. چون است که شما میبیشتر، برکت بیشتر؛ و صحابه در یک کاسه طعام می 

نهاده است   ید ابوالخیرابوسع درویشی را کاسه جدا نهند؟ این کاسه جدا نهادن هر درویشی را، شیخ  
اند. باری در جواب چنین فرمود که:  سره ـ و طریقۀ اوست که مشایخ  بعد ازو از وی پسندیدهـ قدّس 

که نص  کلام است، قولهُ تعالی "وَ یؤثرون علی انفسهم  خوردند. چناندر آن وقت، طعام به ایثار می 
ند، تا چندان که ایثار بیشتر بُوَد، برکت بیشتر  و لو کانَ بهم خصاصة." جهت  آن بهتر بود که با هم خورَ 

نفْس میل می اکنون طعام به غارت می  و  شدنازل می  نیز بخورد و  کند تا حصۀ هم خورند و  کاسه 
ما درویشان    و  وسلم ـ حرام گفته استعلیهاللهچنین طعام را رسول ـ صلی زیادت و بهتر خورد؛ و این 

اگر    و  کنیمدهیم نه مخالفت  سنّت میه قسمت  هر یک را جدا می داریم ک را از حرام خوردن بازمی 
 . (129 ، ص.1379شاه سیستانی، )امیر اقبالکسی را قوّت  ایثار باشد چه بهتر از موافقت« 

لاعاتی که از احوال ابوسعید در اختیار است  های بازمانده از شیخ اشاره نشده، امّا با اط هرچند به این موضوع در مقامه 
ها و رسوم بوسعیدی سازگار  و آگاهی از رسومی که او برای ادارۀ امور  خانقاه بنیان نهاد، محتوای حکایت با اندیشه 

 است. 

 ق(:   736اورادالاحباب و فصوص الآداب )م    . 11
یح  آداب و نحوۀ ورود  صوفیان  مسافر به خانقاه، و  در اورادالحباب، ذیل  تشر   ابوسعید ابوالخیر یکی از یادکردها از  
 گوید: ، مطرح شده است. باخرزی می آنجا چگونگی  اقامت در  

فرماید که مسافر  فقیر سه روز سر  سجاده به ادب  علیه ـ میاللهالخیر ـ سلام»شیخ ابوسعید بن ابی
ها را بشویند. روز  ششم به  جامه نگاه دارد. روز  چهارم، او را اصحاب به حمام درآرند. روز پنجم  

اگر مسافر بر سر  سماط یا سماع به این موضع نزول    و  اجازت  جمع، قصد  زیارات  زنده و مُرده کند
کند، اگر جمع ازو التماس  موافقت کنند باید که به ایشان موافقت کند، و اگر التماس نکنند، به امور   



   (1403 زمستان)  چهارم ه  ، شمارپنجاه و هفتمسال ، جستارهای نوین ادبی 36

مقیمان باید که ازو نپرسند که از    و  است به جای آرَد   خود مشغول شود و آنچ  بر وی است و دانسته
مسافر و مجاور باید که بی اجازت    و روی، تا به تدریج خود معلوم گرددآیی و به کجا می کجای می

شرط  مقیمان آن است که چون مسافر برسد، موضع  سجادۀ خود را    و  یکدیگر از رباط بیرون نروند
با او معیشت کنند و از  با او نثار کنند و سخن با او ب ه نشاط و به بشاشت گویند و به روی  گشاده 

احوال  دنیا و اهل دنیا و ما ل یعنیه، نپرسند. بلک  از احوال  مشایخ و اصحاب  طریقت و اخوان صفا  
 . (177 ، ص.1383)باخرزی، شاید سؤال کردن« 

اصولی است که در مورد  صوفیان  مسافر و آداب  قدوم در خانقاه، به نام     ازجمله باخرزی به ذکر  آن پرداخته،    آنچه 
اند. با همۀ این اوصاف، در سه مقامۀ بازمانده از  ابوسعید ثبت شده است. صوفیان  قرون  بعد، این اصول را تقلید کرده 

ای  گذار  هیچ سلسله عنوان  بنیان که ابوسعید در تاریخ  تصوّف به رغم  آن . به شود ای به این موارد یافت نمی ابوسعید، اشاره 
شود. از همین  مشخص، شناخته نشد، امّا در نظر  اهل تصوّف، او مبدع  بسیاری از آداب  رایج در خانقاه شناخته می 

 ارتباط پنداشت. توان اشارات  باخرزی را با احوال  ابوسعید چندان بی روی نمی 
در این کتاب، در بخش  مربوط به آداب  سماع مطرح شده است. این یادکرد،    ابوسعید ابوالخیر یادکرد  دیگر از  

چنین حکم  مربوط به آن است. مؤلف به روایت از  هم   دربارۀ پاره کردن  خرقه، و روا بودن یا روا نبودن  این امر، و 
 ابوسعید، چنین به بیان  این حکم پرداخته که: 

فرماید که در سماع، جامه را البته به اختیار نشاید  روحهُ ـ می اللهالخیر ـ قدّس بوسعید بن ابی »شیخ ا
شقّ کردن، و این را اصلی نیست. باید که هیچ کس جامه را ندراند و اگر جامۀ کسی دیگر را تخریق  

مریدان حکم و تصرّف   و شقّ کند، آن از جهل  او باشد، ال که شیخ، اگر جامۀ مرید را بدراند او را در 
سَد«   . (221 ص. ،1383)باخرزی، ر 

توان یافت،  گونه که باخرزی متذکر  آن شده، نمی به این مطلب را، آن   های بازمانده از ابوسعید، اشاره هرچند در مقامه 
هایی است که به هنگام  سماع، صوفیان از سر  ، مسألۀ خرقه امّا از دیگر اصول  خانقاه، که به نام  ابوسعید شهرت یافت 

قه یا خرقۀ  آورده، بیرون می در  به  افکنند. در تاریخ  خانقاه، آراء  مشایخ در باب  این نوع از خرقه )که آن را خرقۀ مُمَزَّ
معارف و امثال  آن،  ال المحجوب و عوارف اند( بسیار متفاوت است. در کتب  تصوّف از قبیل  کشف خوانده سماعی می 

در این زمینه از آراء  بوسعید    آنچه تفصیل آمده است و هر جمعی را در باب  آن نظری خاص است.  احکام  خرقۀ ممزقه به 
وجد به قوال انداخته باشند، اولی آن  شهرت یافته، و باخرزی نیز به بیان  آن روی آورده، این است که آن خرقه، که بی 

دهند  قوال  به  بخرقته  هم   و   باشد که  اولی  الفقیرُ  که  گفته است  ابوسعید  به درویش،  ؛  چنین  بازگرداندن  خرقه  یعنی 
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ابوعبدالله باکویۀ شیرازی، آن را خلاف  عرف و سنّت     ازجمله ای است که دیگران، و  تر است. این همان مسأله شایسته 
 اشت که: گونه بیان د دانست و اعتراض  خویش را بر ابوسعید این مشایخ  قبل می 
گویی: فرمایی و میای که از درویشی جدا گردد، گاهی هست که هم بدان درویش باز می»خرقه

، و پیران  ما این نکرده ه  خرقَت   . (207 ، ص.1371منوّر، )ابناند!« الفقیرُ اَوْلی ب 

 ابوسعید به این اعتراض چنین پاسخ داد که: 
های جمع به خرقۀ او مشغول باشد، آن »آن خرقه که از درویش جدا شود، به حُکم  جمع باشد و دل 

خرقه از جهت  جمع در سر  او افکنند، و بار  خرقۀ آن درویش از دل  خویش بردارند، چو دستشان، 
رقۀ  در حال، به جامۀ دیگر نرسد آن درویش به سر  خرقۀ خویش بازنگشته است، بلک  درویشانش خ

بُوَد، این خرقه، ها را بدان از او فارغ داشتهاند، و دلخود داده  اند، پس او در حمایت  همّت  جمع 
 . (207 ، ص.1371منوّر، )ابن همان خرقه نبُوَد« 

 ق(:   822الخطاب )م  فصل   . 12

های بازمانده، به این شکل، مذکور نیست.  در مقامه   نقل شده که آن کلام   ابوسعید ابوالخیر الخطاب، سخنی از  در فصل 
 مطلب  مورد نظر چنین است که: 

هرچه از    :تعالی روحهُ ـاللهالخیر ـ قدّس»و فی کلمات  الشیخ سلطان الطریقة، ابی سعید بن ابی
د، بکردی؛ و هرچه از فضل و کَرَم و رحمت  خداوند ـ عَزّوجلّ ـ بود  حَرونی و سر باز زدن و مَنی بُوَ 

بینی. این غفلت، حجابی عظیم است. پشیمانی باید خورد از کردار  بد  با تو بکرد، و تو هیچ نمی
رّه مشو. شعر: ها را دریاب، و به این پنداشتخویش. گذشته  ها غ 

همی  ندانستم،  ت  ک  دانم دریغا،   پندار  گوناگون، وز آن دانش پشیمانم«   ازین   پنداشتم 
 . ( 233 ، ص.1381)خواجه محمد پارسا، 

 ق(:   898الانس )م  نفحات   . 13
 النس، هنگام  بیان  احوال  شیخ ابوالفضل بن حسن  سرخسی، نقل شده است که:  در نفحات 

گذشت؛ گفتند: ایها الشیخ! تُرا سرهُ ـ که: پیر ابوالفضل درمیتعالیالله»شیخ ابوسعید گوید ـ قدّس
نبرید. گفتند:   آنجاکجا دفن کنیم؟ جواب نداد. گفتند: به فلان گورستان بریمت؟ گفت: الله الله! مرا  

خواجگانند و امامانند و بزرگانند، ما باری کیستیم؟ گفتند: پس کجا   آنجا که  چرا؟ گفت: برای آن
به سَرتل مرا در گور کنید، که   کارانند و خراباتیانند و دوال  مُقامرانند و گناه  آنجادفن کنیم؟ گفت: 
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در   مرا  ایشانند،    آنجابازانند.  ما  درخورد   که  کنید،  گور  این  در  با  ما  نداریم.  دیگران  آن  طاقت   و 
 . (291 ، ص.1382)جامی، ترباشند« زییم، که ایشان به رحمت  او نزدیک کاران میگناه

ام  راوی  که ن الولیا همین روایت، امّا بدون  آن های باز مانده از ابوسعید، موجود نیست. در تذکرة این حکایت در مقامه 
 . ( 927    ، ص. 1399) عطار،  آمده است.    آن مشخص باشد، با عبارت  آغازین  »نقل است که« 

این  پابرجاست.  هنوز  روستای »سنگر«  در  در شهرستان  سرخس،  حسن،  ابوالفضل   پیر  مرقد   پیر  امروزه،  که 
اند. همین  ر سرخس به خاک نسپردند، به دلیل  همان امری است که عطار و جامی متذکر آن شده ابوالفضل  حسن را د 

 تواند بر صحّت  ارتباط این معنی با احوال  ابوسعید، سندی متقن باشد. مسأله می 
الدین محمد زمچی  اسفزاری در کتاب   سازد، سخنان  معین سندی دیگر که درستی گفتۀ جامی را آشکار می 

ق( است. اسفزاری در قسمتی از توصیف  سرخس و مزارات    899ت الجنات فی اوصاف مدینة هرات )تألیف   روضا 
 آن گفته است: 

سرّه، در مرقد  بزرگوار  شیخ ابوالفضل  حسن، قدّس   ازجمله»دیگر مزارات  متبرکه در سرخس هست؛  
 .  (180 ، ص.1338الدین اسفزاری، )معیننفس  سرخس است« 

« آن معرفی کرده است.  چنان  که مشهود است، اسفزاری تُربت  ابوالفضل  حسن را، نه در شهر  سرخس، بلکه در »نفس 
 . إلرب( ) منتهی یکی از معانی »نفس« نزدیک و نزد است.  

 احوال  شیخ ابوالعباس  قصّاب  آملی چنین آورده است که: جامی هنگام  بیان   
»شیخ ابوسعید گفته که: ما در آمل بودیم که مردی از مصر بیامد که حدیث  شیخ ابوالعباس شنیده  

گری کند و شیخ را از جای ببرد. چون ْ وی خدای  نادانی بود. از مصر به آمل آمده بود تا صوفی  و بود
ها بود که به آن دست و روی  جای شد. کوزهافزار بیرون نکرد و در طهارتْ درآمد، سلام نگفت و پایْ 

لا آرَد! و ایشان،  گرفت و میشُستندی. برمی شکست، تا هیچ نماند. گفت: شیخ  خود را بگویید تا ک 
لا ببرید. گفتند: هر چه این لا گویند. با شیخ بگفتند، گفت: دیگر ک  جا بود همه بشکست.  کوزه را ک 

لا نیارید؟  آوردند. آن غافل از طهارتْ : از بازار بیاورید. دیر میگفت جای بیرون آمد و گفت: چرا ک 
لا ندارید، شیخ را بگویید تا بیاید و ریش  خود را فرا من دهد تا بدان استنجا کنم! شیخ این  اگر ک 

رفت و  و می سخن بشنید، از جای بجَست، و محاسنی دراز داشت و سفید، بر دو دست  خود نهاد  
گفت: کار  قصّابْ پسری بدانجا رسید که ریش  او استنجا را شاید! آن غافل بشکست و در پای  می

 .  (294 ، ص.1382)جامی، شوم«شیخ افتاد و گفت: ای شیخ، از نو مسلمان می 

 از سه مقامۀ بازمانده، ذکر نشده است.   کدام هیچ این حکایت، در  
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 النس، ضمن  بیان  احوال  ابوالحسن  مُثنّی آمده است که: چنین در نفحات هم 
گوید که: من جوان بودم، به استرآباد به نزدیک  ابوالحسن  مُثنّی درآمدم، و   ابوسعید ابوالخیر»شیخ  

قارها رفته بود. در بر  من  او پیری با فضل و شکوه بود و با شبلی صحبت کرده بود و م ن  یان  ایشان 
نشسته بود، درویشی مرا گفت: از پیر ابوالحسن بپرس تا ما را از شبلی حدیثی بگوید. من گفتم: ایها 

وسلّم ـ نگویی که  علیهاللهالشیخ، ما را از شبلی حدیثی بگوی! گفت: چرا نخست از رسول ـ صلی
وسلّم ـ گفته است که: اگر بر علیهاللهکه: رسول ـ صلی بگوی؟ من گفتم: از هر دو بگوی! او گفت  

سوره  هیچ  من  بودی«  امّت   تمام  خود  الکهف،  سورۀ  مگر  فرونیامدی  ص.    ،1382)جامی،  ای 
323) . 

از سه مقامۀ بازمانده، به    کدام هیچ جامی درخصوص  ملاقات ابوسعید با ابالحسن مُثنّی به نقل آن پرداخته، در   آنچه 
 شود. این شکل مشاهده نمی 

 های رس ی و بازمانده راه نیافت: به دلیل شبهه و ضعف در اسناد، به مقامه   آنچه ها(  

 ق(:   754ا خیرال جالس )تألیف  1
دهلی، که دربارۀ  از کتاب  خیرالمجالس، شرحی است از سخنان  شیخ نصیرالدین محمود  چراغ   وسوم مجلس بیست 

باره به ذهن خطور  ای که یک دهلی، اندیشه وت  »خطره« با »تصمیم« برای مریدان سخن گفته است. به باور  چراغ تفا 
منزلۀ خطره است؛ بدان مأخوذ نیست. امّا چون تصمیم کند، مأخوذ باشد.  کند و صاحب  اندیشه، آن را دفع کند »آن به 

)حمید قلندر،  ور  ایمان دفع کرد. این خود محض  ایمان است«  در خاطر، معصیتی گذشت، و او آن را به قوّت  ن   مثلاا 
 . ( 80  ، ص. م.   1959

 منظور  تأیید کلام  خویش، از این روایت تاریخی استفاده کرده است که: دهلی، در ادامۀ سخن، به چراغ 
رضی رسالت الله»عایشه،  حضرت   از  صلیعنها،  رسولعلیهاللهپناه،  یا  کرد:  سؤال  الله، وسلّم، 

ه از آن که بیرون دهم؟ رسول، علیه الصلوة  خطراتی که در دل می  شت شوم، ب  گذرد، اگر بسوزم و اَنگ 
)حمید  ن«  کنم. گفت: ذلک محض الیماکنی؟ گفت دفع میو السلام، فرمودند که: آن را دفع می 

 . ( 80م.، ص.  1959قلندر، 

 دهلی سپس به این نکته اشاره کرده است که: چراغ 
گاه »اختلاف است میان  حُکما، ارسطاطالیس و افلاطون در خطره. گفتند که سالک، به کمال، آن 

گویند  ه خطره نباشد. ایشان که می نماند. بعضی گفتند که ممکن نیست ک   رسد که خطره را مَساغ
می حجت  نباشد،  سیئات خطره  البرار  حسنات  است.  سیئه  ابرار،  حسنات   را،  مقرّب  که  گویند، 
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که حسنۀ ابرار، او را سیئه باشد، پس خطرۀ معصیت، به طریق  اولی ]سیئه باشد[« المقربین. جایی
 . (80م.، ص.  1959)حمید قلندر، 

 گوید:   دهلی برای اثبات این موضوع، در معنی خطره گاه چراغ آن 
الله علیه، دختری صاحب جمال داشت. ، رحمة ابوسعید ابوالخیر»این حکایت فرمودند که شیخ  

به  جمال   دختر،  که  بگذشت  ابوسعید  شیخ  خاطر   در  بگذشت.  شیخ  پیش   کدام  ناگاه  دارد،  کمال 
بونیک  د که این دختر در حبالۀ او خواهد آمد؟ در شهر آوازه افتاد که شیخ ابوسعید بخت خواهد 
)حمید قلندر،  خواهد که دختر  خود را در حبالۀ خود آرَد. همان خطره بود که بر او مؤاخذه شد« می

 . (84 ص. ،م. 1959

شود. با توجه به  های بازمانده، یافت نمی از مقامه   یک هیچ آن اشاره دارد، در  دهلوی دربارۀ ابوسعید به  مطلبی که چراغ 
حوادث  دوران  آغازین  ریاضت و مجاهدۀ ابوسعید، و اشاراتی که شخص  او به برخی از احوال و وقایع  آن داشته، و  

، و او را حتی دیوانه لقب نهادند  هایی نارواست که مردمان  میهنه به شیخ نسبت دادند یکی از آن اشارات، مُبیّن  تهمت 
هایی  دهلی، از دیگر نسبت توان چنین پنداشت که مطلب مورد اشاره در کلام  چراغ می   ( 35  ، ص. 1371منوّر،  ) ابن 

با نورزیدند. شاید    ناروا بود که اهل  میهنه از منتسب ساختن آن  ا  های  این مطلب در یکی از مقامه نیز به ابوسعید، 
پوشی  پراکنده، مذکور بوده و احتمالا مؤلف  اسرارالتوحید از آوردن  این اشاره به دلیل  ضعف و شبهه در اسناد  آن، چشم 

 کرده است. 
وهشتم است. این یادکرد، در باب  روابط   در کتاب  خیرالمجالس، در مجلس چهل   ابوسعید ابوالخیر یادکرد دیگر از  

 دهلی، از این مناسبات چنین یاد کرده است که: سینا است. چراغ بوسعید با بوعلی ا 
ابوالخیر»شیخ   بودند  ابوسعید  بوعلی سینا معاصر  نداشت.    و  و  اعتقادی  ابوسعید  بر شیخ  بوعلی 
ها که از وی آشکار شدی، گفتی که علم  سیمیا و یا نیرنجات دارد؛ که بدان خبر  آینده و گذشته کرامت

ابوسعید  باغی بود. گُل  لعل بسیار شکفته بود. شیخ    آنجاجا نشسته بودند.  گوید. روزی هر دو یک می
بر ما سُرخ در گُل  لعل نظر کرد و گف   ابوالخیر فروشید؟ همین که این سخن  رویی میت که: شما 

ها زرد شدند. بوعلی حیران ماند، و سر در قدم  شیخ آورد و گفت: من بر گفت، درحال، جملۀ گُل 
گاه اثر باید، آندانستم که شما را علم  سیمیاست یا نیرنجات. امّا علم را آلت میباطل بودم؛ می 

گفتید سخن  شما  شود.  گُل ظاهر  جملۀ  درحال،  کرامت«  ،  نباشد مگر  این  شدند.  زرد  )حمید  ها 
 . ( 159، ص. م. 1959قلندر، 

های بازمانده از ابوسعید  که در مقامه رغم  آن سینا با ابوسعید انکار ناپذیر است و به هرچند اصل  مناسبات و مکاتبات  ابن 
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، ص.  1371ر،  منوّ ابن ) ها بر دست  شیخ بود نیز اشاره شده است  سینا شاهد  جریان یافتن  آن به برخی از کراماتی که ابن 
های بازمانده  از مقامه   کدام هیچ دهلی یادآور  آن شده، در  چراغ   آنچه ( امّا به  144، ص.  4138الله،  ابوروح لطف ؛ 194
در اسناد، از  هایی باشد که به دلیل ضعف و شبهه تواند مبیّن  یکی از روایت توان یافت. این حکایت می ای نمی اشاره 

ملک    آنچه دهلی متذکر آن گردیده، بسیار شبیه است به  چراغ   آنچه جانب  مؤلف  اسرارالتوحید نادیده انگاشته شد.  
حسین سیستانی ـ مؤلف  کتاب  احیاءالملوک ـ دربارۀ مشاهدات  خویش از صحرای میهنه و زیارت تُربت  ابوسعید  شاه 

 .  ( 468  ، ص.  1344ملک شاه حسین سیستانی،  ) یادآور آن شده است.  
 

 ق(:   877الاعجاز )تألیف  مفاتیح   . 2
  ابوسعید ابوالخیر محمد لهیجی، در بخشی از شرح  خود بر مثنوی گلشن  راز، به چگونگی  تربیت  مریدان از جانب   

 گوید:  اشاره داشته، می 
شیخ   که  است  ابوالخیر»نقل  قدّس   ابوسعید  رّهُ ـ  خود  س  نزد   کردی،  تلقین  را  مرید  چون  ـ  العزیز 

شود.  کرد تا به کدام اسمی در او تغییر پیدا مینگاه به مرید میخواند؛ و  نشاند و أسماءاللّه بر او میمی
فرمود که با آن اسم، ذکر بگو. تا زمانی که کار  مرید با آن  شد، میاز هر اسم که در او تغییر پیدا می

خواند، و باز از هر اسمی که تغییر در وی  نشاند و أسماءاللّه بر او می شد. باز او را می اسم تمام می
اتمام  نمود، تا کار  او در فقر بهفرمود، و هَلّمُ جرّاا به این نوع تربیت  مرید میدید، به آن ذکر میمی
 .  (703 ، ص.3741، )لهیجیرسید« می

های بازمانده  ن، در مقامه ، در چگونگی انتخاب  ذکر، و نحوۀ تلقین آن به مریدا ابوسعید ابوالخیر این عمل  منسوب به  
مواردی باشد که مؤلف  اسرارالتوحید از آوردن  آن به دلیل  شبهه    ازجمله از شیخ مندرج نیست. بعید نیست این اشاره نیز  

 در اسناد، امتناع ورزیده است. 

 ق(:  1207احیاءال لوک )تألیف    . 3
کتاب به منطقۀ ابیورد، نسا و مرو  شاهجهان است.  یکی از مطالب  مندرج در احیاءالملوک، ذکر  خاطرات  سفر  مؤلف   

در جریان  این سفر، تجربیاتی فراوان برای مؤلف  کتاب حاصل شد.    . ( 467، ص.  1344ملک شاه حسین سیستانی،  ) 
و مشاهدۀ صحرای  دشت  خاوران بود. مؤلف،    ابوسعید ابوالخیر ها، زیارت  آرامگاه   ترین  آن زیباترین و به یادماندنی 

های زرد پوشیده شده بود.  های سرخ و نیمی دیگر با لله دشت  خاوران را درحالی مشاهده کرد که نیمی از آن با لله 
 های را چنین توضیح داده که:  او دلیل  گوناگونی  الوان  لله 
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رال  ابوسعید ابوالخیر»در مهنه، زیارت  سلطان   له مرقدهُ ـ مُیسّر شد و صحرای  دشت  خاوران را  ـ نَوَّ
در محل  لله مشاهده نمود. نصفی، للۀ زرد؛ و نصفی، للۀ سرخ داشت. این تقسیم  الوان چنان  
جایی  به  جایی  از  دشت  آن  در  جذبه  و  جلال  کمال   در  ابوسعید  سلطان  حضرت   روزی  که  بود 

ها که داغ  محرومی در دل  ایشان و درد  مدام  ده، با لله اند. ناگاه آن صحرا به نظر  شریف درآمرفتهمی
کنید؟ به قدرت  الهی، للۀ نصف  آن راه، که  ها، با ما سرخ چشمی می فرمایند که: ای للهاست؛ می

 اند، زرد شده. زبان  حال  آن بزرگوار به این رباعی متکلم گردید که:  به عتاب نظر کرده

 آل  رُســـت ز دشـــت  خـــاوران للـــۀمی
ــال ــرده جم ــویش از پ ــال  خ ــود جم  بنم

 

سال  و  مَه  در  عاشقان  اشک   دانۀ   چون 
 چون صورت  حال  من شدش صورت  حال 

 

این معانی در روضۀ سلطان ابوسعید در مهنه، در کتابی که در شرح  مقامات  علیۀ ایشان نوشته بودند،   
 .(468ص.  ،1344ملک شاه حسین سیستانی، )مطالعه شد.« 

مقامات  ابوسعید به نگارش    هر چند مؤلف  احیاءالملوک تصریح دارد که موضوع  مورد اشاره را در کتابی که در شرح  
از سه مقامۀ به یادگار    کدام هیچ شد، مطالعه کرده، امّا اکنون در درآمده بود، و در آرامگاه  شیخ در میهنه نگهداری می 

های  که نشانگر  آن است که غیر از مقامه شود. این امر، علاوه بر آن این مطلب یافت نمی   ابوسعید ابوالخیر مانده از  
هایی نیز در ارتباط با احوال  شیخ وجود داشته، و حداقل تا قرن سیزدهم نیز در دسترس بوده، مبیّن   دیگر مقامه بازمانده،  

ها نیز هست. این اشارات  خاص را شاید مؤلف  اسرارالتوحید به دلیل ضعف در  برخی از اشارات  مندرج در این مقامه 
آن  این   اسناد  یا  نکرده،  درست  ذکر  فرض  به  حتی  مقامه که  این  شاید  اسناد،  تألیف   بودن   هنگام   را  پراکنده  های 

 اسرارالتوحید در اختیار نداشته است.  

 نتیجه 
 توان عنوان داشت: نتایج  حاصل از این پژوهش را ذیل چند دستۀ کلی می 

این  آن  28که،  نخست  در  ابوسعید  احوال  به  مأخذ،  فاقد  و  خاص  اشاراتی  که  را  دیده  منبعی  ها 
کتاب    23توان تقسیم کرد. ذیل منابع عرفانی،  شود، به دو دستۀ منابع عرفانی و غیر عرفانی، میمی

تواند  ه میاست. این امر، مبیّن این نکت  ذکرقابلکتاب    5گیرد. ذیل منابع غیر عرفانی نیز  جای می
 باشد که عمدۀ اشارات  خاص دربارۀ ابوسعید، در آثار عرفانی مندرج هستند. 

 توان تقسیم کرد:  نوع می   5مایه، به  چنین این اشارات را از منظر درون هم 
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گونه ها با احوال و وقایع  دوران  حیات ابوسعید، هیچنوع  اول، اشارات  فاقد  مأخذی هستند، که برای آن 
مورد عرفانی   5ها،  گیرد. از آنکتاب جای می   7توان در نظر گرفت. ذیل این مجموعه،  نمیتناسبی  

الریاحین( و دو مورد  الجنان، روضةالنس، روضات المقامات، نفحات، خلاصة یلپژنده)مقامات  
 التمثیل( هستند. غیر عرفانی )شیرازنامه، جامع 

شود جعل و یا تکرار  این نوع از اشارات   ها( مشخص می این کتاب از حیث سیر  تاریخی )و با لحاظ ترتیب  زمانی  
( در قرن هفتم موقتاا مسکوت مانده. طی   ل ی پ ژنده مجعول در دیگر آثار، از اواخر  قرن ششم شروع شده )در مقامات 

النس،  نفحات   المقامات، قرن هشتم ادامه پیدا کرده )در شیرازنامه( ضمن  قرون نهم و دهم به اوج رسیده )در خلاصة 
 التمثیل( فروکش کرده است.  الریاحین( و سرانجام در قرن یازدهم )در جامع الجنان، روضة روضات 

موهوم  میراث  خرقۀ ابوسعید    ها، سند  این مجعولت از منظر محتوا، مشتمل بر پنج داستان هستند. این داستان 
پیل با ابوسعید، مکاتبات ابواسحاق کازرونی با  روحانی  ژنده چگونگی  ارتباط و ملاقات     احمد  جام  نامقی،   برای شیخ 

 شوند. ابوسعید، داستان  غارنشینی ابوسعید و حکایت سفر  ابوسعید به عتبات عالیات را شامل می 
ها دللتی روشن دارند( قرینۀ مقالی مشترک در  های حالی )که بر مجعول بودن این داستان علاوه بر اسناد و قرینه 

هاست( شروع این دسته از حکایات با تعابیری نظیر  »روایت  ین حکایات )که دیگر دلیلی بر ساختگی بودن  آن بیشتر ا 
 باشد. اند که« می اند و آورده کنند، نقل است، نوشته 

از مفهوم برخی اقوال، ابیات، حکایات یا از محتوای بعضی مفاهیم  ، اشارات  فاقد  مأخذی هستند که  نوع دوم 
شده و    أخذ  منتسب  ابوسعید  مجموعه،  اند به  این  ذیل  می   4.  جای  آن کتاب  از  هستند    3ها،  گیرد.  عرفانی  مورد 

 مورد غیر عرفانی است )هزار حکایت صوفیان(.   1الحقایق( و  السرار، خیرالمجالس، حدائق )کشف 
السرار و  م )در کشف ها از نیمۀ اول قرن شش شود این انتساب ها، مشخص می با لحاظ ترتیب  زمانی این کتاب 

مه یافته، سپس  ا در قرن هفتم، طی قرن هشتم )در خیرالمجالس( اد   ای هزار حکایت صوفیان( شروع شده، ضمن  وقفه 
ها  الحقایق( به اتمام رسیده است. از منظر محتوا، این انتساب در قرن دهم )در حدائق   آنگاه در قرن نهم مسکوت مانده،  

 ارائۀ یک تفسیر از حروف  کلمۀ »حُبّ« هستند.    شامل  یک وصیّت، دو حکایت و 
نظر  های خیالی از یک واقعیت  تاریخی به ، اشارات  فاقد  مأخذی هستند که مبیّن  دگردیسی یا پرداخت نوع سوم 

السرار، اوراد الحباب، مقالت شمس،  گیرد. تمام این منابع )کشف کتاب جای می   4آیند. ذیل این مجموعه،  می 
 لس( از آثار عرفانی هستند. المجا خیر 



   (1403 زمستان)  چهارم ه  ، شمارپنجاه و هفتمسال ، جستارهای نوین ادبی 44

السرار( شروع  ها نیز از نیمۀ اول قرن ششم )در کشف شود این دگردیسی با لحاظ ترتیب  زمانی، مشخص می 
مه یافته، سپس در قرن هشتم )در اوراد الحباب و خیرالمجالس( به اتمام  ا شده، در قرن هفتم )مقالت شمس( اد 

 رسیده است.  
ها، حکایت  مرتبط با چگونگی رعایت وقت از جانب ابوسعید، انتساب بنای خانقاه  یسی از منظر محتوا، این دگرد 

به بوسعید، حکایت  مبنی بر توصیه به تسلیم در برابر امر  شیخ و روایت  دیگرگون شدۀ چگونگی حضور و مجاهدۀ  
 ابوسعید در بیابان را شامل هستند.  

ها، نوعی تناسب و سازگاری را با رفتارهای بوسعید  وان برای آن ت می   ، اشارات  فاقد  مأخذی هستند که نوع چهارم 
مورد )البیاض و السواد، روضة الفریقین،    13گیرد. از این تعداد،  کتاب جای می   14ذیل این مجموعه،    در نظر گرفت. 

تمهیدات، مرصادالعباد، مصیبت  الهی مکاتیب،  تذکرة نامه،  او نامه، اسرارنامه،  راد الحباب،  الولیا، چهل مجلس، 
 ( غیر عرفانی است.  نامه قابوس مورد )   1فصل الخطاب، نفحات النس( آثار عرفانی هستند و تنها  

با  ها  شود این اشارات  خاص، که برای آن با لحاظ ترتیب  زمانی، مشخص می  نوعی از تناسب و سازگاری را 
شروع شده، طی قرن ششم  و البیاض(    نامه قابوس توان در نظر گرفت، از نیمۀ دوم قرن پنجم )در  رفتارهای بوسعید می 

مصیبت  مرصادالعباد،  )در  هفتم  قرن  در  یافته،  ادامه  تمهیدات(  مکاتیب،  الفریقین،  روضة  الهی )در  نامه،  نامه، 
در    آنگاه لیا( به اوج رسیده، سپس در قرن هشتم )در چهل مجلس، اوراد الحباب( پیگیری شده،  الو اسرارنامه، تذکرة 

 قرن نهم )در فصل الخطاب، نفحات النس( به پایان رسیده است. 
توان تقسیم کرد. در  که مشتمل بر سخنان، حکایات و آداب هستند( می ) از منظر محتوا، این موارد را بر سه گونه  

چنین سه رسم  صوفیانه از  دوازده سخن از اقوال  ابوسعید، هفده حکایت از احوال  او، و هم  درمجموع ه،  منابع  یادشد 
اند( ذکر شده است. از میان  این منابع، بیشترین سهم به آثار  عطار )با یازده  آداب  خانقاه )که ابوسعید را مبدع آن دانسته 
 هفت حکایت و سه سخن( اختصاص دارد.   الولیا )با حکایت و چهار سخن( و خصوصاا تذکرة 

های  اند و به مقامه ، اشارات  فاقد  مأخذی هستند که احتمالا به دلیل شبهه یا ضعف در اسناد، تَرک شده نوع پنجم 
ها )خیر المجالس، مفاتیح العجاز(  مورد از آن   2گیرد.  کتاب جای می   3اند. ذیل این مجموعه،  رسمی راه پیدا نکرده 

 شود. مورد )احیاء الملوک( غیر عرفانی محسوب می   1نی هستند و  آثار عرفا 
شود اشاراتی که شاید به دلیل شبهه یا ضعف در اسناد، تَرک  ها نیز مشخص می با لحاظ ترتیب  زمانی این کتاب 

ی مشتمل  ا ضمن وقفه  آنگاه اند. آمده   باشند، در آثار قرن هشتم )در خیر المجالس( و نهم )در مفاتیح العجاز(  شده 
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ها، حکایت  مرتبط با موضوع   این اشارت   اند. قرن سیزدهم )در احیاء الملوک( به اتمام رسیده   بر سه صده، سرانجام در 
های سرخ به زرد بر اثر  نگاه  تهمت به ابوسعید مبنی بر به حبالۀ نکاح درآوردن  دختر  خویش، حکایت  تغییر  رنگ  گل 

ت  مبتنی بر توضیح  روش  ابوسعید در تلقین  ذکر به مریدان، و دست  آخر آن روایتی  سینا، حکای ابوسعید در حضور  ابن 
شد( و موضوع  داری می های شیخ )که در میهنه و در آرامگاه او نگاه را که مؤلف  احیاءالملوک به نقل از یکی از مقامه 

 های دشت خاوران است، شامل هستند. آن ذکر  دلیل بر دو رنگ بودن گل 
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